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प्रकाशक की ओर से 


दो शब्द 

मनु के अवांछित विरोध के फलस्वरूप २८-७-८९ को राजस्थान उच्च न्यायालय के 
जयपुर परिसर में स्थापित महर्षि मनु की प्रतिमा को हटाने का प्रस्ताव राजस्थान उच्च-न्यायालय की 
पूर्ण पीठ द्वारा सर्वसम्मति से पारित हो गया । जब यह बात चर्चा में आई तब डा० सुरेन्द्र कुमार जी 
की प्रेरणा व तैयारी से मैंने एक समादेश याचिका राजस्थान उच्च न्यायालय की जयपुर पीठ के 
समक्ष प्रस्तुत करके उस आदेश को रद्द करने की प्रार्थना की । उस समादेश याचिका के समर्थन में 
१४ बातें (तर्क के रूप में) न्यायालय के समक्ष रखी गई थीं । या यूं कहिए कि पूरी समादेश याचिका 
नो १४ बातों पर आधारित करके प्रार्थना की गई थी कि :- 


“महर्पि मनु की स्थापित प्रतिमा को निर्धारित स्थान से अन्यत्र न हटाया जाए ।” 
वे आधारभूत बातें निम्नलिखित हैं :- 

(क) सर्वप्रथम और सर्वोपरि धर्मशास्त्र के प्रणेता महर्षि मनु 

 (ख) धार्मिक गुरु एवं धर्मप्रवक्ता 

(ग) आर्यसमाज का विशिष्ट धर्मग्रन्थ मनुस्मृति 

(घ).. प्रथम विधि-प्रणेता 

(ड) आधुनिक विद्वानों की दृष्टि में मनु ओर मनुस्मृति सर्वाधिक प्रामाणिक 

(च). सर्वोच्च न्यायालय में मनु की प्रतीक प्रतिमा 

(छ) मनु की विदेशों में-मान्यता 

(ज) मनु मानवसृष्टि के आदि जनक हें 

(झ) मनु की वर्णव्यवस्था का वास्तविक स्वरूप 

(ज) मनुके मतमें शूद्र अस्पृश्य नहीं 

(2) मनु की दण्ड व्यवस्था शूद्रविग्ते धी नहीं 

(ठ) वर्ण परिवर्तन के ऐतिहासिक उदाहरण और प्रमाण 

(ड) आधुनिक काल में मनु व्यवस्था के अनुसार वर्ण परिवर्तन 

(ढ). मनुस्मृतिमें प्रक्षेप 

(ण)  मनुस्मृति के प्रक्षेपों पर शोधकार्य 


अपनी बात को रखने के लिए न्यायालय के मुझ याचिका कर्ता को भी बुलाया | समय 
कम दिया था अतः मैंने मनु की मूर्ति का प्रतिवाद कर रहे वरिष्ठ अधिवक्ता महोदय से पूछा :- 


“मैंने अपनी याचिका में १४ बातों को आधार बनाया है | यदि आप इन १४ बातों में 
जिन किसी भी तीन बातों को सबसे कमजोर समझते हैं ,उन्हें आप बता दें,यही तीन बातें मेश आधार 
होंगी । में उन्हीं पर बोलूंगा । शेष बातें फिलहाल समयाभाव के कारण छोड़ देते हैं ।” बात तो बड़ी 
अटपटी सी लगी कि कोई व्यक्ति प्रतिपक्षी अधिवक्ता से ही पूछे कि मेरे पक्ष की (चोदह में से) सबसे 
कमजोर कोई भी तीन बार्ते बता दें, वही मेरा आधार होंगी । लेकिन प्रतिवादी वरिष्ठ अधिवक्ता न 
बता सके । उनका उत्तर न आते देखकर मामले की सुनवाई कर रही पूर्णपीठ ने आदेश दिया कि में 
अपने समर्थन में कही गई सभी चौदह आधारभूत बातों का खुलासा करके न्यायालय के समक्ष रखूं । 
मैंने वही किया । लगभग पूरे ३ दिन का समय लगा । पूर्ण पीठ ने सभी बातें बड़ी ध्यान से सुनी । 
उत्तर देने के लिए जब प्रतिवादी वरिष्ठ अधिवक्ता का क्रम आया तो वे अपना पक्ष न रखकर बरलें 
झांकने लगे । न्यायालय की कार्यवाही का रेकार्ड बताता है -- 


“लगभग २० मिनट तक इन्तजार करने के बाद भी मनु का प्रतिवाद कर रहे पक्ष की ओर 
से जवाब देने का साहस अधिवक्तागण नहीं जुटा पाए।” 


अन्त में न्यायालय ने एक अन्तरिम आदेश पारित करके मनु की मूर्ति को न्यायालय 
परिसर से अन्यत्र स्थानान्तरित करने सम्बन्धित २८-७-८९ के आदेश के क्रियान्वयन पर रोक लगा 
दी | नतीजतन आज भी महर्पि मनु की प्रतिमा वहीं पर है | 

दरअसल जिस प्रकार बिना सोचे समझे एवं अन्य किसी कारण से मनु पर भांति भांति 
के निराधार आरोप लगाकर उनकी मूर्ति को हटाने का दुष्प्रयाम किया गया था वह अत्यन्त निन्‍्दनीय 
है। महापुरुषों पर किए गए ऐसे राजनीतिक श्रेरित हमलों से सुधी पाठकगण सावधान हो सकें यही 


इस लघु पुस्तिका का उद्देश्य है । डा० सुरेन्द्र कुमार जी ने पूरे प्रकरण पर अत्यन्त जागरूकता से कार्य 
किया है, अत: वे निस्सन्देह धन्यवाद के पात्र हैं । 


धर्मपाल-आर्य 
मंत्री,मनु प्रतिष्ठा संघर्ष समिति 
१० , अगस्त १९९५ है. 
मंत्री, आर्प साहित्य प्रचार ट्रस्ट 


(8) /9/9/८ट7?प5(/(9/4]/ 


आवश्यक निवेदन 


आजकल हवा में एक शब्द उछाल दिया गया है-'मनुवाद ' किन्तु इसका अर्थ 
नहीं बताया गया है। इसका प्रयोग भी उतना ही अस्पष्ट और लचीला है, जितना 
राजनीतिक शब्दों का। मनुस्मृति के निष्कर्ष के अनुसार मनुवाद का सही अर्थ 
है-“गुण-कर्म-योग्यता के श्रेष्ठ मूल्यों के महत्त्व पर आधारित विचारधारा, और तब, 
“अगुण-अकर्म-अयोग्यता के अश्रेष्ठ मूल्यों पर आधारित विचारधारा' को कहा 
जायेगा-'गैर मनुवाद' । 


अंग्रेज-आलोचकों से लेकर आज तक के मनुविरोधी भारतीय लेखकों ने मनु 
और मनुस्मृति का जो चित्र प्रस्तुत किया है, वह एकांगी, विकृत, भयावह और 
पूर्वाग्रहयुक्त है । उन्होंने सुन्दर पक्ष की सर्वथा उपेक्षा करके असुन्दर पक्ष को ही उजागर 
किया है । इससे न केवल मनु की छवि को आघात पहुंचता है, अपितु भारतीय धर्म, 
संस्कृति-सभ्यता, साहित्य, इतिहास, विशेषत: धर्मशास्रों का विकृत चित्र प्रस्तुत होता है, 
उससे देश-विदेश में उनके प्रति भ्रान्त धारणाएं बनती हैं। धर्मशाखत्रों का वृथा अपमान 
होता है । हमारे गौरव का हास होता है । 


इस लेख के उद्देश्य हैं-मनु और मनुस्मृति की वास्तविकता का ज्ञान कराना, 
सही मूल्यांकन करना, इस सम्बन्धी भ्रान्तियों को दूर करना और सत्य को सत्य स्वीकार 
करने के लिए सहमत करना । इस बात से इंकार नहीं किया जा सकता कि जन्मना 
जाति-व्यवस्था से हमारे समाज और राष्ट्र का हास एवं पतन हुआ है, और भविष्य के 
लिए भी यह घातक है । किन्तु, इस एक परवर्ती त्रुटि के कारण समस्त गौरवमय अतीत 
को कलंकित करना और उसे नष्ट- भ्रष्ट करने का कथन करना भी अज्ञता, अदूरदर्शिता, 
दुर्भावना और दुर्लक्ष्यपूर्ण है । यह आर्य (हिन्दू) धर्म, संस्कृति-सभ्यता और अस्तित्व की 
जड़ों में कुठाराघात के समान है । 


संसार की सभी व्यवस्थाएं शतप्रतिशत खरी ओर सर्वमान्य नहीं होती । 
परवर्ती जातिव्यवस्था की तरह आज की व्यवस्था भी पूर्ण नहीं है । यदि कोई त्रुटि आ 
जाये तो उसका परिमार्जन किया जा सकता है । हमारे पूर्वज ऋषि-मुनियों ने इसके लिए 
एक उदार मूलमन्त्र बहुत पहले से दे रखा है- 

“यानि अस्माकं सुचरितानि, तानि त्वया उपास्थानि, नो इतराणि।” 


(तैत्तिरिय उप० १.११.२) 


अर्थात्‌ू--हमारे जो उत्तम आचरण हैं, उन्हीं का अनुसरण करना, अन्य का 
नहीं । 
इसका पालन करके हम अनुत्तम का परित्याग कर उत्तम को बनाये रख सकते 
हैं । उत्तम ही सत्य है, शिव है । उसका परित्याग करना मूर्खता है । आशा है, पाठक इसे 
पढ़कर मनु-सम्बन्धी भ्रान्तियों से बच सकेंगे, और मनुस्मृति के मौलिक मन्तव्यों से 
अवगत हो सकेंगे तथा उसे ग्रहण करने के लिए उद्यत होंगे । 
निवेदक 


डॉ. सुरेद्धकुमार 





मनु का विरोध क्‍यों ? 


अंग्रेजी शासनकाल में अंग्रेजी-शासन के हितों से जुड़े ओर ईसाईयत में दीक्षित कुछ 
पाश्चात्य लेखकों ने पहले-पहल, भारतीयों के मन में प्रत्येक उस वस्तु ओर व्यक्ति के प्रति योजनाबद्ध . 
रूप से विरोधी संस्कार भरने का और उनकी आस्थाभंगं करने का षड्यन्र किया,जिनका परम्परागत. 
रूप से भारत की अस्मिता, गरिमा और महिमा से घनिष्ठ सम्बन्ध रहा था। इस प्रकार नींव पड़ी 
भारतीयता-विरोध परम्परा की । अंग्रेजी शासन के प्रभाव, फूट डालो और राज करो' की कूट 
राजनीति और मैकाले द्वारा प्रवर्तित कूट शिक्षानीति के सहारे वे कुछ भारतीयों को अपने रंग में रंगने 
में सफल हो गये । उन्होंने इस परम्परा को निभाया और आगे बढ़ाया । इसी परम्परा में उभरे कुछ 
वे लोग और वर्ग जिन्होंने सर्वप्रथम समाजव्यवस्थापक, आदि विधिनिर्माता महर्षि मनु और उनके 
आदि विधानशाख्त्र मनुस्मृति को अपनी निंदात्मक आलोचनाओं का केन्द्र बनाया । आज स्थिति 
यह है कि अंग्रेजी परम्परा में लिखी आलोचनाओं ओर सुनी-सुनायी बातों के आधार पर मनु एवं 
मनुस्मृति का विरोध करना कुछ सामाजिक वर्गों का एक लक्ष्य बन गया हे,तो अंग्रेजीदां लोगों की 
परिपाटी और कुछ ग़जनीतिक दलों का चुनाव जीतने का मुद्दा । हमारे राजनीतिक लोगों की बात 
सबसे निराली है । अभी पिछले वर्षों में कुछ लोग पार्टी विभाजन होते ही एक ही रात में 'मनुपुत्र' 
से 'गेरमनुपुत्र' बन गये और सार्वजनिक मंचों से लगे मनु,मनुस्मृति और मनुपुत्रों को कोसने | एक 
राजनीतिक दल ने सत्ता प्राप्त करने के लिए 'मनुवाद' जैसे नये मुद्दे का आविष्कार कर डाला ! कुछ 
वर्ष पूर्व जयपुर स्थित उच्च न्यायालय के परिसर में जब आदि विधिप्रणेता होने के कारण मनु की 
प्रतिमा स्थापित की गयी,तो कुछ लोगों को उस जड़ प्रतिमा से न्याय, न्यायालय ओर संविधान को 
एक खतरे का भविष्यदर्शन हुआ ओर उन्होंने उस प्रतिमा को ही विवाद का विषय बना डाला, जो 
आज एक प्रकरण के रूप में उसी न्यायालय में विचाराधीन है । जबकि वास्तविकता यह थी कि 
प्रतिमा-विरोध को कुछ लोग अपनी राजनीतिक पहचान बनाने का सुअवसर समझकर उसका 
अधिकाधिक लाभ उठाने की ताक में थे । 


आश्चर्य तो तब होता है जब हम ऐसे लोगों को मनुस्मृति का विरोध करते हुए पाते हैं, 
जिन्होंने मनुस्मृति के पढ़ने की बात तो दूर,उसकी आकृति तक देखी नहीं होती । एक दिन मुझे एक 
उच्चतर डिग्रीधारी ऐसे व्यक्ति मिले जो तुलसीदास की चोपाई “ढोल, गंवार, शूद्र पशु नारी, ये 
सब ताड़न के अधिकारी” को मनु का श्लोक कहकर मनु की आलोचना करने लगे | इससे सहज 
अनुमान लगाया जा सकता है कि मनु का विरोध करने वालों में मनु और मनुस्मृति के विषय में 
सामान्य ज्ञान का कितना अभाव है ! 


सामान्य व्यक्तियों की बात छोड़ दीजिये, डॉ० अम्बेडकर जेसा व्यापक अध्येता भी 
मनु-विरोध के प्रवाह में इतना बहक गया है कि उन्हें प्रत्येक शूद्र-विरोध मनुविहित नज़र आता है । 
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शंकराचार्य द्वारा लिखित शूद्रविरोधी वनों को भी उन्होंने मनुस्मृति-प्रोक्त कहकर मनु के खाते में 
जोड़ दिया है ! साधारण लेखकों में मनु के नाम पर जो अराजकता पायी जाती है,उसका विवरण 
लम्बा है । ये सब बातें इंगित करती हैं कि मनुस्मृति को गम्भीरता से पढ़ा नहीं जाता | 


ऐसा देखने में आया है कि मनु एवं मनुस्मृति का विरोध करने वालों में प्रमुखतः तीन 
प्रकार के व्यक्ति हैं । एक तो वे,जिन्होंने मनु को पूर्वाग्रहग्रस्त अंग्रेजी अलोचनाओं और उस परम्परा 
के माध्यम से पढ़ा है, और जो प्राचीन भारतीय साहित्य में कालक्रम से हुए परिवर्तनों-प्रक्षेपों से 
परिचित नहीं हैं । दूसरे वे,जिन्होंने मनुस्मृति के मौलिक और प्रश्षिप्त,दोनों पक्षों को चिन्तन-मनन 
पूर्वक नहीं पढ़ा है । तीसरे वे,जिन्होंने किन्हीं भ्रान्तियों,पूर्वापहों और निहित स्वार्थों के कारण मनु 
के विरोध को अपना लक्ष्य बना लिया है | किन्तु वास्तविकता यह है कि महर्षि मनु का व्यक्तित्व 
और कृतित्व निंदा और विरोध करने का पात्र नहीं है। वे भारत ओर भारतीयता के लिए गर्व और 
गौरव के विषय हें । 


भारत में मनु की प्रतिष्ठा 


महर्पि मनु ही पहले वह व्यक्ति हैं,जिन्होंने संसार को एक व्यवस्थित,नियमबद्ध नैतिक 
एवं आदर्श मानवीय जीवन जीने की पद्धति सिखायी है। वे मानवों के आदि पुरुष हैं, आदि 
धर्मशाखकार, आदि विधिप्रणेता, आदि विधिदाता (लॉ गिवर, आदि समाज और राजनीति 
व्यवस्थापक, आदि राजर्षि हैं । मनु ही वह प्रथम धर्मगुर हैं,जिन्होंने यज्ञपरम्परा का प्रवर्तन किया । 
उनके द्वारा रचित धर्मशात्र, जिसको कि आज मनुस्मृति के नाम से जाना जाता है, सबसे प्राचीन 
स्मृतिप्रन्थ है। अपने साहित्य और इतिहास को उठाकर देख लीजिए, वैदिक साहित्य से लेकर 
आधुनिक काल तक एक सुदीर्घ परम्परा उन शाख्रकारों ,साहित्यकारों,8 खर्कों, कवियों और राजाओं 
की मिलती है, जिन्होंने मुक्तकण्ठ से मनु की प्रशंसा की है । वेदिक संहिताओं एवं ब्राह्मणप्रन्धों में 
मनु के वचनों को “औषध के समान हितकारी और गुणकारी” कहा है । महर्षि वाल्मीकि रामायण 
में मनु को एक प्रामाणिक धर्मशासत्रज्ञ के रूप में उद्धृत करते हैं और हिन्दुओं में भगवान्‌ के रूप में 
पूज्य राम अपने आचरण को शासत्रसम्मत सिद्ध करने के लिए उसके समर्थन में मनु के श्लोकों को 
उद्धृत करते हैं। महाभारत में अनेक स्थलों पर मनु का सर्वोच्च धर्मशासत्र और न्यायशास्त्री के रूप 
में उल्लेख करते हुए उनके धर्मशासत्र को परीक्षासिद्ध घोषित किया है। अनेक पुराणों में मनु को 
आदि राजर्पि, शात्नकार आदि विशेषणों से विभूषित करके उन्हें लोक हितकारी व्यक्तित्व के रूप 
में वर्णित किया है । निरक्‍्त में आचार्य यास्क ने मनु के मत को उद्धृत करके (पुत्र-पुत्री के समान 
दायभाग' के विषय में प्रामाणिक माना है । कोटिल्य अर्थशाश्र में चाणक्य ने मनु के मत को प्रमाण 
रूप में उद्धृत किया है । स्मृतिकार बृहस्पति मनु की स्मृति को सबसे प्रामाणिक स्मृति मानकर उसके 
विरुद्ध स्मृतियों को अमान्य घोषित करते हैं । बोद्ध कवि अश्वघोष ने अपनी कृति 'वज्कोपनिषद्‌' 
में मनु के वचनों को प्रमाणरूप में उद्धृत किया है । याज्ञवल्क्यस्मृति,मनुस्मृति पर ही आधारित है । 
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सभी धर्मसूत्रों और स्मृतियों में मनु के वचनों को समर्थन में प्रस्तुत किया हे । वलभी के राजा धारसेन 
के ५७१ ईस्वी के शिलालेख में मनुधर्म को प्रामाणिक घोषित किया हे । बादशाह शाहजदहां के 
लेखक पुत्र दाराशिकोह ने मनु को वह प्रथम मानव कहा है, जिसे यहूदी,ईसाई, मुसलमान आदम 
कहकर पुकारते हैं। गुरु गोविन्दर्सिह ने 'दशम ग्रन्थ में मनु का मुक्तकण्ठ से गुणगान किया है । 


आर्य समाज के प्रवर्तक महर्षि दयानन्द ने वेदों के बाद मनुस्मृति को ही धर्म में प्रमाण 
माना है। श्री अरविन्द ने मनु को अर्धदेव के रूप में सम्मान दिया है । श्री रवीन्द्रनाथ टेगोर,डॉ० 
राधाकृष्णन, जवाहरलाल नेहरु आदि राष्ट्रनेताओं ने मनु को आदि लॉ गिवर' के रूप में उल्लिखित 
किया है। अनेक कानूनविदों जस्टिस डी एन. मुल्ला, एन. राघवाचार्य आदि ने स्वरचित हिन्दू लॉ 
सम्बन्धी ग्रन्थों में मनु के विधानों को 'अथारिटी' घोषित किया है । मनु की इन्हीं विशेषताओं के 
आधार पर,लोकसभा में भारत का संविधान प्रस्तुत करते समय जनता और पं० नेहरु ने तथा जयपुर 
में डॉ० अम्बेडकर की प्रतिभा का अनावरण करते समय तत्कालीन राष्ट्रपति आर. वेंकटरमन ने डॉ. 
अम्बेडकर को “आधुनिक मनु! की संज्ञा से गोरवान्वित किया था। 


विदेशों में महर्षि मनु की प्रतिष्ठा 


मनु की प्रतिष्ठा, गरिमा ओर महिमा का प्रभाव एवं प्रसार विदेशों में भी भारत से कम 
नहीं रहा है । ब्रिटेन, अमेरिका, जर्मन से प्रकाशित 'इन्साइक्लोपीडिया' में मनु को मानवजाति का 
आदि पुरुष, आदि धर्मशास्रकार, आदि विधिप्रणेता, आदि न्यायशात्नी और आदि 
समाजव्यवस्थापक वर्णित किया है। मनु के मन््तव्यों का समर्थन करते हुए अपनी पुस्तकों में 
मैक्समूलर,एए. मैकडानल,एी. की थ, पी. थामस, लुईसरेनो आदि पाश्चात्य लेखकों ने मनुस्मृति 
को धर्मशाख्र के साथ-साथ एक लॉ बुक' भी माना है और उसके विधानों को सार्व भोम, सार्वजनीन 
तथा सबके लिए कल्याणकारी बताया है । भारतीय सुप्रीम कोर्ट के तत्कालीन जज सर विलियम 
जोन्स ने तो भारतीय विवादों के निर्णय में मनुस्मृति की अपरिहार्यता को देखकर संस्कृत सीखी और 
मनुस्मृति को पढ़कर उसका सम्पादन भी किया । जर्मन के प्रसिद्ध दार्शनिक फ्रीडरिच नीत्से ने तो 
यहां तक कहा कि “मनुस्मृति बाड़बल से उत्तम ग्रन्थ है” बल्कि “उससे बाइबल की तुलना करना हो 
पाप है।" अमेरिका से प्रकाशित 'इन्साइक्लोपीडिया आफ दि सोशल साइंसिज','केम्ब्रिज हिस्ट्री 
आफ इंडिया, की थरचित 'हिस्ट्री आफ संस्कृत लिटरेचर', भारतरल पी वी. काणे रचित ' धर्मशास्त्र 
का इतिहास' डॉ० सत्यकेतु रचित 'दक्षिण-पूर्वी और दक्षिण एशिया में भारतीय संस्कृति” आदि 
पुस्तकों में विदेशों में मनुस्मृति के प्रभाव और प्रसार का जो विवरण दिया गया है,उसे पढ़कर प्रत्येक 
भारतीय अपने अतीत पर गर्व कर सकता है । 


बालि द्वीप बर्मा,फिलीपीन,थाइलेंड ,चम्पा (दक्षिणी वियतनाम) कम्बोडिया इन्डोनेशिया, 
मलेशिया,श्रीलंका,नेपाल आदि देशों से प्राप्त शिलालेखों और उनके प्राचीन इतिहास से ज्ञात होता 
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है कि वहां प्रमुखतः मनु के धर्मशात्र पर आधारित-कर्मानुसारी वर्णव्यवस्था रही है । मनु के विधानों 
को सर्वोच्च महत्त्व दिया जाता था और उन्हीं के अनुसार न्याय होता था । शिलालेखों में मनुस्मृति 
के अनेक श्लोक उत्कीर्ण पाये गये हैं । राजा लोग स्वयं को मनु का अनुयायी अथवा मनुमार्गगामी 
कहने में गर्व अनुभव करते थे ओर मनु की उपाधि धारण करके स्वयं को गौरवान्वित मानते थे । 
चम्पा (दक्षिणी वियतनाम) में प्राप्त एक अभिलेख के अनुसार राजा जयइद्धवर्मदेव मनुमार्ग का 
अनुसरण करने वाला था। कम्बोडिया के राजा उदयवीर वर्मा के 'सदोक काकथोम' से प्राप्त 
अभिलेख में 'मानवनीतिसार' ग्रन्थ का उल्लेख हे,जो मनुस्मृति पर आधारित था। 'प्रसत कोमपन' 
से प्राप्त राजा यशोवर्मा के अभिलेख में मनुस्मृति का २१३६ श्लोक उद्धृत मिलता है । राजा जयवर्मा 
के अभिलेख में मनुसंहिता के विशेषज्ञ एक मन्त्री का उल्लेख है । बालिद्वीप में आज भी मनु-व्यवस्था 
हे । उक्त देशों की आवारसंहिताएं/संविधान मनुस्मृति पर ही आधारित थे और बहुत कुछ अब भी 
हैं । फिलीपीन के निवासी मानते हैं कि उनकी आचार संहिता के निर्माण में मनु और लाओत्से की 
स्मृति का प्रमुख योगदान है,इस कारण वहां की विधानसभा के द्वार पर इन दोनों की मूर्तियां स्थापित 
की गयीं । ह 

हम मनु का कितना ही विरोध कर लें और चाहे कितनी ही निन्दा कर लें,मनु का हम से 
जो सम्बन्ध बन चुका है,वह जब तक इतिहास और यह समाज रहेगा,तब तक मिट नहीं सकता । 
आदिवंश प्रवर्तक होने के कारण मनु को न कभी त्यागा जा सकता है,न भुलाया जां सकता हे । 

भारतीय साहित्य और समाज मनु को अपना आदि-पुरुष मानता है । सभी मनुष्य मनु 


की सन्तान हैं । इसी कारण आदमी के वाचक जितने भी नाम हें,वे 'मनु' शब्द से बने हैं,जेसे-मनुष्य 
मनुज,मानव,मानुष आदि | इसीलिए निरुक्‍्तकार ने इनकी व्युत्पत्ति करते हुए कहा है- 


“मनरो: अपत्यप्‌ मनुष्य:” (३ :४) 


गरै 


अर्थात्‌-- मनु की सन्तान होने से हमें मनुष्य कहा जाता है ।' ब्राह्मणग्रन्थों में भी “पानव्य: 
प्जा:" कहकर इसी तथ्य को प्रस्तुत किया गया है । यूग्ेपीय विद्वानों ने भाषा विज्ञान के आधार पर 
शह सिद्ध कर दिया है कि कभी यूरोप,ईरान और भारतीय उपमहाद्वीप निवासी एक ही परिवार के 
सं दस्य थे । इन सबकी भाषाओं में मनुष्यवाचक जो शब्द प्रचलित हैं,वे मनुमूलक शब्दों के अपभ्रंश 
हैं ' जैसे,प्रीक और लेटिन में माइनोस ,जर्मनी में मन्‍न,स्पेनिश में मन्‍ना; अंग्रेजी तथा उसकी बोलियों 
में मेन,मेनिस,मनुस्‌,मनेस,मनीस आदि;ईरानी-फारसी में नूह (मनुस्‌ के स्‌ को ह होकर और म का 
लोप होकर) कहा जाता है । इन देशों के ऐतिहासिक उल्लेखों से इस तथ्य की पुष्टि हो जाती है । 
ईरानवासी आज भी स्वयं को आर्यवंशी मानते हैं ओर अपना मूल उदम आर्यों के 'सप्तसिन्धु' देश 
से मानते हैं । कम्बोडिया के निवासी स्वयं को मनु की सन्तान कहते हैं । थाईलैंड के निवासी स्वयं 
को सूर्यवंशी राम के वंशज मानते हैं । राम और कृष्ण दोनों हो मनु की वंशपरम्परा में आते हैं | इस 
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विवरण को पढ़कर हम कह सकते हैं कि अतीत में एक धर्मशास्लकार और विधिदाता (लॉ गिवर) के 
रूप में महर्षि मनु को जो प्रतिष्ठा ओर महत्त्व मिला हे,वह किसी अन्य को नहीं मिला । 


मनु और मनुस्मृति पर आक्षेप 


आइये, अब मनु ओर मनुस्मृति पर लगाये जाने वाले आश्षेपों पर विचार करें | मुख्यरूप 
से उन्हें तीन वर्गों में बांट जा सकता है- 


(क) . मनुने जन्म पर आधारित जाति-पांति व्यवस्था का निर्माण किया । 


(ख) सस व्यवस्था में मनु ने शूद्रों अर्थात्‌ दलितों के लिए पक्षपातपूर्ण एवं 
अमानवीय विधान किये हैं, जबकि सवर्णों, विशेषत: ब्राह्मणों को 
विशेषाधिकार प्रदान किये हें । इस प्रकार मनु शूद्रविरोधी थे । 


(ग) मनु स्रीविरेधी थे। उन्होंने ख्तरियों को पुरुषों के समान अधिकार नहीं दिये । 
मनु ने स्त्रियों की निन्‍दा की है। 


इन तीनों आश्षेपों के समाधान के लिए बाह्य प्रमाणों और मर्तों की अपेक्षा अन्तससाक्ष्य 
अधिक प्रामाणिक रहेंगे ,अत: यहां मनुस्मृति के अन्तसाक्ष्यों के आधार पर निष्कर्ष प्रस्तुत किये जाते 
हैं- 


(क) मनु की वर्णव्यवस्था का वास्तविक स्वरूप 


९. मनु की वर्णव्यवस्था गुण-कर्म-योग्यता पर आधारित और वेदमूलक-मनुस्मृति में 
वर्णित गुण-कर्म-योग्यता पर आधारित वर्णव्यवस्था वेदमूलक है। यह मूलतः तीन वेदों (ऋग्‌ 
१०१०.११-१२;यजु० ३१.१०-११; अथर्व० १९६५-६) में पायी जाती है । मनु वेदों को धर्म में 
परम प्रमाण मानते हैं, अतः उन्होंने वर्णव्यवस्था को धर्ममूलक व्यवस्था मानकर उसे वेदों से प्रहण 
करके अपने शासन में क्रियान्वित किया तथा धर्मशास्र के द्वारा प्रचारित एवं प्रसारित किया । 


२. वर्णव्यवस्था और जातिव्यवस्था में अन्तर और परस्परविरोध-मनु की वैदिक 
वर्णव्यवस्था गुण-कर्म-योग्यता पर आधारित है ,जन्म पर आधारित नहीं | यह समझ लेना आवश्यक 
है कि वर्णव्यवस्था और जातिव्यवस्था परस्पर विरोधी व्यवस्थाएं हैं | एक की उपस्थिति में दूसरी 
नहीं टिक सकती । इनके अन्तर्निहित अर्थभेद को समझकर इनके मोलिक अन्तर को आसानी से 
समझा जा सकता है । वर्णव्यवस्था में वर्ण प्रमुख है और जातिव्यवस्था में जाति अर्थात्‌ 'जन्म' प्रमुख 
हे । जिन्होंने इनका समानार्थ में प्रयोग किया हे उन्होंने स्वयं को और पाठकों को भ्रान्त कर दिया । 
“वर्ण' शब्द वृज्‌-वरणे' धातु से बना है,जिसका अर्थ है--जिसको वरण किया जाये' वह समुदाय । 
निरुक्‍्त में आचार्य यास्क ने इसके अर्थ को इस प्रकार स्पष्ट किया है- 


हि 


“वर्ण: वृणोते:" (२.१४) - वरण करने से 'वर्ण' कहलाता है । 
जबकि जाति का अर्थ है-'जन्म' | इस अर्थ में जाति शब्द का प्रयोग मनुस्मृति में हुआ 


“जाति-अच्बधिरो” (१९.१०१) > जन्म से अन्धे-बहरे । 

“जाति स्मरति पौर्विकीम्‌” (४.१४८) < पूर्वजन्म को स्मरण करता है । 

“द्विजाति:" (१०.४) & द्विज,क्योंकि उसके दो जन्म होते हैं । 

“एकजाति:” (१०.४) < शूद्र,क्योंकि उसका विद्याजन्म नहीं होता । 
एक जन्म ही होता है । 


वैदिक वर्णव्यवस्था में समाज को ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र, इन चार समुदायों में 
व्यवस्थित किया गया है । जब तक गुण-कर्म-योग्यता के आधार पर व्यक्ति इन समुदार्यों का वरण 
करते रहे,तब तक वह वर्णव्यवस्था कहलायी । जब जन्म से ब्राह्मण, शूद्र आदि माने जान लगे तो 
वह जातिव्यवस्था बन गयी । वर्ण शब्द का धातु-प्रत्ययमूलक अर्थ ही यह संकेत देता है कि जब 
यह व्यवस्था बनी तब यह गुण-कर्म-योग्यता के अनुसार वरण की जाती थी,जन्म से नहीं थी । 


३. वर्णो में जातियों का उल्लेख नहीं-मनु की कर्मणा वर्णव्यवस्था का साधक एक बहुत बड़ा 
प्रमाण यह है कि मनु ने केवल चार वर्णों का उल्लेख किया है, किन्हीं जातियों अथवा गोत्रों का 
परिगणन नहीं किया है | इससे दो तथ्य स्पष्ट होते हैं | एक-मनु के समय जन्मना कोई जाति नहीं 
थी । दो-जन्म अथवा गोत्र का वर्णव्यवस्था में कोई महत्त्व नहीं था ओर न उसके आधार पर वर्ण की 
प्राप्ति होती थी । यदि मनु के समय जातियां होतीं ओर जन्म के आधार पर वर्ण का निर्धारण होता 
तो वे उन जातियों का परिगणन अवश्य करते और बतलाते कि अमुक जातियां या गोत्र ब्राह्मण हें 
और अमुक शूद्र | मनु,जन्माधारित महत्ताभाव को कितना उपेक्षणीय समझते हैं, इसका ज्ञान उस 
श्लोक से होता है जहां भोजनार्थ कुल-गोत्र का कथन करने वाले को उन्होंने 'वान्ताशी 5 वमन 
करके खाने वाला' जैसे निन्दित विशेषण से अभिहित किया है (३.१०९)। और आदर-बड़प्पन के 
मानदण्डों में कुल-गोत्र-जाति का उल्लेख ही नहीं है,केवल गुण-कर्मो का है । 


४. मनु को जातिव्यवस्थापक मानने से मनुस्पृति-रचना व्यर्थ-यदि हम मनु को जन्मना 
वर्णव्यवस्था का प्रतिपादक मान लेते हैं तो इससे मनुस्मृतिरचना का उद्देश्य ही व्यर्थ हो जायेगा, 
क्योंकि मनुस्मृति में पृथक्‌ू-पृथक्‌ वर्णों के लिए पृथक्‌-पृथक्‌ कर्मों का विधान किया गया है । यदि 
कोई व्यक्ति जन्म से ही ब्राह्मण, क्षत्रिय,वैश्य या शूद्र कहलाने लगता है,तो वह विहित कर्म करे या 
न करे, वह उसी वर्ण में रहेगा । उसके लिए कर्मों का विधान निरथ्थक है | मनु ने जो पृथक्‌ कर्मों का 
निर्धारण किया है,वही यह सिद्ध करता है कि वे कर्म के अनुसार वर्णव्यवस्था को मानते हैं,जन्म से 
नहीं । 


५. वर्णव्यवस्था में वर्णपरिवर्तन का विधान-वर्णव्यवस्था और जातिव्यवस्था में एक बहुत 
बड़ा अन्तर यह है कि वर्णव्यवस्था में वर्णपरिवर्तन हो सकता है और व्यक्ति को वर्णपरिवर्तन की 
स्वतन्त्रता होती है,जबकि जातिव्यवस्था में जहां जन्म हो गया,जीवनपर्यन्त वही जाति रहती है । मनु 
की व्यवस्था वर्णव्यवस्था थी,जिसमें व्यक्ति को वर्ण परिवर्तन की स्वतन्त्रता थी । इस विषय में 
मनुस्मृति का एक महत्त्वपूर्ण श्लोक प्रमाणरूप में उद्धृत किया जाता है जो सभी सन्देहों को दूर कर 
देता है- 


शूद्रो ब्राह्मणताम्‌ एति, ब्राह्मणश्चेति शूद्रताम्‌। 
क्षत्रियात्‌ जातमेव॑ तु विद्याद्‌ वेश्यात्तथेव च ॥ 
(अ० १०,श्लोक ६५) 


अर्थात्‌--गुण,कर्म,योग्यता के आधार पर ब्राह्मण,शूद्र बन जाता है ओर शूट्र ब्राह्मण । 
इसी प्रकार क्षत्रियों ओर वेश्यों में भी वर्णपरिवर्तन हो जाता है ।' 


६. निर्धारित कर्मों के त्याग से वर्णपरिवर्तन-मनुस्मृति में दर्जनों ऐसे श्लोक हैं, जिनमें 
निर्धारित कर्मों के त्याग से और निकृष्ट कर्मों के कारण द्विजों को शूद्र कोटि में परिगणित करने का 
विधान किया है [द्रष्टव्य २। ३७)४० (१० ३,१६८;४ । २४५ आदि श्लोक] । और शूद्रों को श्रेष्ठ 
कर्मों से उच्चवर्ण की प्राप्ति का विधान है (९.३३५)। 


७, महाभारत काल तक वर्णव्यवस्था का प्रचलन-उक्त प्रमाणों ओर युक्तियों से यह बात 
स्पष्ट हो जाती है कि मनु द्वारा विहित वर्णव्यवस्था में सभी व्यक्तियों को गुण-कर्मानुसार वर्ण में 
दीक्षित होने के समान अवसर प्राप्त थे । ऋग्वेद से लेकर महा भारत (गीता) पर्यन्त यह कर्मा धारित 
वर्णव्यवस्था चलती रही है । गीता में स्पष्ट शब्दों में कहा गया है- 


“चातुर्व्ण्य मया सृष्टं गुण-कर्म-विभागश:” [४। १३] 


अर्थात्‌-गुण-कर्म-विभाग के अनुसार चातुर्वर्ण्यव्यवस्था का निर्माण किया गया है । जन्म 
के अनुसार नहीं | 


८. वर्ण परिवर्तन के ऐतिहासिक उदाहरण- भारतीय इतिहास में ,सैकड़ों ऐसे प्रमाण उपलब्ध 
हैं,जो कर्म पर आधारित वर्णव्यवस्था की पुष्टि करते हें,जो यह सिद्ध करते हैं कि किसी भी वर्ण को 
जन्म के आग्रह से नहीं जोड़ा गया। जैसे-(१) दासी का पुत्र 'कवष ऐलूष' ओर शूद्रापुत्र 'वत्स' 
मन्त्रद्रष्टा होने के कारण दोनों ऋग्वेद के ऋषि कहलाये । (२) क्षत्रिय कुल में उत्पन राजा विश्वामित्र 
ब्रह्मर्षि बने । (३) अज्ञात कुल के सत्यकाम जाबाल ब्रह्मवादी ऋषि बने । (४) चंडाल के घर में उत्पन्न 
'मातंग' एक ऋषि कहलाये । (५) [कुछ कथाओं के अनुसार] निम्न कुल में उत्पन्न वाल्मीकि,महर्पि 
वाल्मीकि कौ पदवी को प्राप्त कर गये । (६) दासीपुत्र विदुर राजा धृतराष्ट्र के महामनत्री बने ओर 
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महात्मा कहलाये । (७) दशरथ पुत्र श्री राम और यदु कुल में उत्पन श्रीकृष्ण 'भगवान्‌' माने गये । 
वे ब्राह्मणों के भी पूज्य बने,जबकि उनका कुल क्षत्रिय था| इसके विपरीत कर्मों के ही कारण,(८) 
पुलस्त्य ऋषि का वंशज लंकाधिपति रावण 'राक्षस' कहलाया । (९) राम के पूर्वज रघु का 'प्रवृद्ध' 
नामक पुत्र नीच कर्मो के कारण क्षत्रियों से बहिप्कृत होकर राक्षस” बना। (१०) राजा त्रिशंकु 
चंडालभाव को प्राप्तहुआ । (११) विश्वामित्र के कई पुत्र शूद्र कहलाये । 


९ जातियों के वर्णपरिवर्तन-व्यक्तिगत उदाहरणों के अतिरिक्त, इतिहास में पूरी जातियों 
का अथवा जाति के पर्याप्त भाग का वर्णपरिवर्तन भी मिलता है । महाभारत ओर मनुस्मृति में कुछ 
पाठभेद के साथ पाये जाने वाले श्लोकों से ज्ञात होता है कि निम्न जातियां पहले क्षत्रिय थीं किन्तु 
अपने क्षत्रिय कर्तव्यों के त्याग के कारण ओर ब्राह्मणों द्वारा बताये प्रायंश्चित्त न करने के कारण वे 
शूद्रकोटि में परिगणित हो गयीं- 


शमनकैस्तु क्रियालोपादिया क्षत्रियजातय: । 

बृषलत्वं गता लोके ब्राह्मणादर्शनेन च ॥ 
पोण्ड्रकाश्चोड़द्रविडा: काप्बोजा: यवना: शका: । 

पारदा: पहवाश्चीना: किराता: दरदा: खशाः: ॥ (१० ४३-४४) 


अर्थात्‌- अपने निर्धारित कर्तव्यों का त्याग कर देने के कारण ओर फिर बाह्मणों द्वारा बताये 
प्रायश्चित्तों को न करने के कारण धीरे-धीरे ये क्षत्रिय जातियां शूद्र कहलायीं-पौण्डरक, औड़ ,द्रविड़, 
कम्बोज,यवन,शक,पारद,पहव, चीन,किरात,दरद, खश ॥ महाभारत अनु० ३५.१७-१८ में इनके 
अतिरिक्त मेकल,लाट,कान्वशिरा, शौण्डिक,दार्व,चोर,शबर,बर्बर जातियों का भी उल्लेख है । 

बाद तक भी वर्णपरिवर्तन के उदाहरण इतिहास में मिलते हैं । जे. विलसन और एच एल. 
रोज के अनुसार राजपूताना,सिन्ध ओर गुजरात के पोखरना या पुष्करण ब्राह्मण, और उत्तर प्रदेश में 
उन्‍नाव जिला के आमताड़ा के पाठक और महावर राजपूत वर्णपरिवर्तन से निम्न जाति से ऊंची जाति 
के बने (देखिए हिन्दी विश्वकोश भाग ४)। 


१०... चारों वर्णो में पाये जाने वाले समान गोत्रों का रहस्य-बाह्मणों ,क्षत्रिय जातियों ,वेश्य और 
दलित जातियों में समान रूप से पाये जाने वाले गोत्र,ऐतिहासिक वंश परम्परा के पुष्ट प्रमाण हैं,जो 
यह सिद्ध करते हैं कि वे सभी एक ही मूल परिवारों के वंशज हैं। पहले वर्णव्यवस्था में जिसने 
गुण-कर्म-योग्यता के आधार पर जिस वर्ण का चयन किया,वे उस वर्ण के कहलाने लगे । बाद में 
विभिन कारणों के आधार पर उनका ऊंचा-नीचा वर्णपरिवर्तन होता रहा । किसी क्षेत्र में वही ब्राह्मण 
वर्ण में रह गया तो कहीं क्षत्रिय,तों कहीं शूद्र कहलाया । कालक्रमानुसार जन्म के आधार पर उनकी 
जाति रूढ़ हो गयी । 


११९. वर्णव्यवस्था के आधारभूत तत्त्व-मनुस्मृति में वर्णित वर्णव्यवस्था के आधारभूत तत्त्व 
हैं-गुण,कर्म ,योग्यता । मनु व्यक्ति अथवा वर्ण को महत्त्व और आदर-सम्मान नहीं देते अपितु वक्त 
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गुणों को देते हैं। जहां इनका आधिक्य है,उस व्यक्ति और वर्ण का महत्त्व, आदर-सम्मान अधिक 
है,न्यून होने पर न्यून है । आज तक संसार की कोई भी सभ्य व्यवस्था इन तत्त्वों को न कार पायी 
है और न नकारेगी। इनको नकारने का अर्थ है-अन्याय, असन्तोष, आक्रोश, अव्यवस्था और 
अराजकता | मुहावरों की भाषा में इसी स्थिति को कहते हैं 'घोड़े-गधे को एक समझना' या 'सभी 
को एक लाठी से हांकना ।” इसका परिणाम होता है,कोई भी समाज या राष्ट्र न विकास कर सकता 
है,न उनति;न समृद्ध हो सकता है,न सम्पन्न; न सुखी हो सकता है,न संतुष्ट; न शान्त रह सकता है ् 
न अनुशासित; न व्यवस्थित रह सकता है,न अखण्डित । ऐसी व्यवस्था अधिक समय तक जीवित 
नहीं रह सकती । वर्तमान मे निश्चित सर्वसमानता का दावा करने वाली साम्यवादी व्यवस्था भी इन 
तत्त्वों से स्वयं को पृथक्‌ नहीं रख सकी । उसमें भी गुण-कर्म-योग्यता के अनुसार पद और सामाजिक 
स्तर हैं। उन्हीं के अनुरूप वेतन,सुविधा और सम्मान में अन्तर हैं । 


हमारी आजकल को प्रशासनिक और व्यावसायिक व्यवस्था की तुलना करके देखिए, 
मनु की बात आसानी से समझ आ जायेगी और ज्ञात होगा कि मनु की और आज की इन व्यवस्थाओं 
में मूलभूत समानता है। सरकार की प्रशासन व्यवस्था में चार वर्म हैं- १. प्रथम श्रेणी राजपत्रित 
अधिकारी,२ .द्वितीय श्रेणी राजपत्रित अधिकारी, ३-४ तृतीय एवं चतुर्थ श्रेणी कर्मचारी । इनमें प्रथम 
दो वर्ग अधिकारी हैं,दूसरे कर्मचारी | यह विभाजन गुण-कर्म-योग्यता के आधार पर है और इसी 
आधार पर इनका महत्त्व,सम्मान एवं अधिकार हैं | इन पदों के लिए योग्यताओं का प्रमाणीकरण 
पहले भी शिक्षासंस्थान (गुरुकुल, आश्रम, आचार्य) करते थे और आज भी शिक्षासंस्थान (विद्यालय, 
विश्वविद्यालय आदि) ही करते हैं । शिक्षा का कोई प्रमाणपत्र नहीं होने से, अल्पशिक्षित या अशिक्षित 
व्यक्ति सेवा और शारीरिक श्रम के कार्य ही करता है और वह अन्तिम कर्मचारी श्रेणी में आता है । 
पहले भी जो गुरु के पास जाकर विद्या प्राप्त नहीं करता था, वह इसी स्तर के कार्य करता था और 
उसको संज्ञा शूद्र' थी । शूद्र के अर्थ हैं-निम्न स्थिति वाला' 'आदेशवाहक' आदि | नोकर,चाकर, 
सेवक,प्रेष्य,सर्वेट, अर्दली,निम्न श्रेणी कर्मचारी ,आदि संज्ञाओं में कितनी अर्थसमानता है आप स्वयं 
देख लीजिये । व्यवसायों के निर्धारण में भी बहुत अन्तर नहीं है । शिक्षासंस्थानों से डाक्टर,वकील, 
अध्यापक, आदि कौ डिग्री प्राप्त करके ही व्यवसाय की अनुमति है, उसके बिना नहीं। सबके 
नियम-कर्तव्य निर्धारित हैं । उनकी पालना न करने वाले को व्यवसाय और पद से हटा दिया जाता 


हे । 


१२... शूद्रों को वर्ण परिवर्तन के व्यावहारिक अवसर-जो लोग अपने आपको 'शूद्र” समझते 

हैं और अभी तक किसी कारण से स्वयं को 'शूद्रकोटि' में मानकर मानवीय अधिकारों से वंचित 

रखा हुआ है,मनु को धर्मगुरु मानने वाला और मनु के सिद्धान्तों तथा व्यवस्थाओं पर चलने वाला 

'आर्यसमाज' योग्यतानुसार किसी भी वर्ण में दीक्षित होने का उनका आह्वान करता है और उन्हें 

व्यावहारिक अवसर देता है । जब आज का संविधान नहीं बना था,उससे बहुत पहले महर्षि दयान-्ट 

ने मनुस्मृति के आदेशों के परिप्रेक्ष्य में छूत-अछूत,ऊंच-नीच,जाति-पांति, नारी-शूद्रों को न पढ़ाना, 
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बाल-विवाह, अनमेल-विवाह, बहु-विवाह, सती प्रथा,शोषण आदि को सामाजिक बुराइयां घोषित 
करके उनके विरुद्ध संघर्ष किया था । नारियों के लिए गुरुकुल और विद्यालय खोले । अपनी शिक्षा 
संस्थाओं में शूद्रों को प्रवेश दिया,परिणामस्वरूप वहां शिक्षित सैंकड़ों दलित संस्कृत एवं वेद-शास्त्रों 
के विद्वान्‌ स्नातक बन चुके हैं । दलित जाति के लोग क्यों भूलते हैं कि उनकी अस्पृश्यता को मिटाने 
के लिए,मनु के अनुगामी और ऋषि दयानन्द के शिष्य कितने ही आर्यसमाजी स्वयं 'अस्पृश्य' बन 
गये थे, किन्तु उन्होंने संघर्ष को नहीं छोड़ा | इन घटनाओं से अनभिज्ञ दलित-लेखक आर्यसमाज 
को भी रंगीन चश्मे से देखते हैं । क्या उनकी यह अकृतज्ञता नहीं है ? 


१३. व्यवस्था का सही मूल्यांकन-मनुका समय अति प्राचीन है। यद्यपि उन्होंने मनुस्मृति में 
जो आदर्श जीवनमूल्य,मर्यादाएं और धर्म का स्वरूप प्रस्तुत किया है वह सार्व भौम एवं सार्वकालिक 
है,किन्तु जो देश-काल-परिस्थितियों पर आधारित व्यवस्थाएं हैं,वे तदनुसार परिवर्तनीय हैं । मनु ने 
अपने समय जिस सामाजिक व्यवस्था को ग्रहण किया वह उस समय की सर्वश्रेष्ठ व्यवस्था थो | 
यही कारण है वह व्यवस्था अत्यन्त व्यापक प्रभाव वाली रही और हजारों वर्षों तक वह प्रचलित. 
होती आयी है| इस कालचक्र में कुछ व्यवस्थाएं अपने मूल स्वरूप को खोकर विकृत हो गयीं । 
आज राजनेतिक और सामाजिक परिस्थितियां बदलीं, हम राजतत्र से प्रजातन्र में आ गये। 
समयानुसार अनेक सामाजिक व्यवस्थाओं में भी परिवर्तन हुआ । किन्तु इसका अभिप्राय यह नहीं 
है कि प्राचीनता हमारे लिए पूर्णतः अग्राह्म और अपमान की वस्तु बन गयी । यदि हमारी यही सोच 
उभरती है तो प्राचीन गौरव से जुड़ी प्रत्येक वस्तु जैसे-महापुरुष,वीर पुरुष, कवि, लेखक ,नगर तीर्थ । 
भवन,साहित्य,इतिहास सभी कुछ निनन्‍दा की चपेट में आ जायेगा । किसी भी व्यवस्था ,वस्तु,व्यक्ति 
का मूल्यांकन तत्कालीन परिस्थितियों के परिप्रेक्ष्य में ही किया जाना चाहिए, वही सही मूल्यांमन 
माना जा सकता है । 


महर्षि मनु ओर डॉ० अम्बेडकर 


१४... भारतीय लेखकों में मनु के विरोध को परम्परा के प्रमुख संवाहक और प्रेरणास्नोत डॉ० 

भीमराव अम्बेडकर थे । यद्यपि जन्मना जाति-पांति,ऊंच-नीच,छूत-अछूत जैसी कुप्रथाओं के कारण 
अपने जीवन में उन्होंने जिन उपेक्षाओं ,असमानताओं ,यातनाओं और अन्यायों को भोगा था,उस 
स्थिति में कोई भी स्वाभिमानी शिक्षित वही करता,जो उन्होंने किया; किन्तु मनु और मनुस्मृति को 
गम्भौरता एवं पूर्णता से समझे बिना,पूर्वाग्रहों के कारण,उन्होंने मनु के विषय में जो व्यवहार किया, 
वह भी सर्वथा अनुचित एवं अन्यायपूर्ण था । एक कानूनविद्‌ होने के नाते उन पर इस अनौचित्य 
की जिम्मेदारी अधिक आती है। उन्होंने संविधान में प्रावधान किया है कि “अनुचित निर्णय से 
निरपगध को दण्ड नहीं मिलना चाहिए,चाहे अपराधी मुक्त हो जाये ।' किन्तु उन्होंने अपने जीवन 
में इसका पालन नहीं किया परवर्ती समाज द्वारा बनायी गयी जन्माधारित सामाजिक व्यवस्थाओं 
को मनु पर थोंपकर अनावश्यक रूप से उन्हें दोषी घोषित करते रहे और उनके विरुद्ध निंदा अभियान 
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चलाते रहे, आर्य (हिन्दू) समाज में प्रतिष्ठित एक महर्षि के लिए बेहद कटु वचनों का प्रयोग करते 
रहे । हालांकि तत्कालीन बहुत से व्यक्ति उनका ध्यान बार-बार इस तथ्य की ओर आकर्षित करते 
रहे कि मनु के विषय में अभी उनकी कुछ भ्रान्तियां और पूर्वाग्रह हैं, वे उन्हें दूर कर लें, किन्तु वे 
पूर्वाप्रहों पर अड़े रहे | उसके कई कारण थे । जो कुछ तब वे मनु के विषय में लिख चुके थे,शायद 
उसको छोड़ना नहीं चाहते थे, और उन्हीं के शब्दों में "उन पर मनु का भूत सवार था और उनमें इतनी 
शक्ति नहीं थी कि वे उसे उतार सकें ।” सत्य है,उस भूत को वे जीवन-पर्यन्त नहीं उतार सके और 
जीवन के उपरान्त उसे अपने अनुगामियों पर छोड़ गये | लेकिन क्या “ भूत सवार होना" सामान्य 
स्थिति,संतुलित विचार, विवेकपूर्ण सही समीक्षा का परिचायक माना जा सकता है ? 


यह भी उनके जीवन की वास्तविकता है कि डॉ. अम्बेडकर संस्कृत के ज्ञाता नहीं थे | 

जैसा कि उन्होंने स्वयं स्वीकार किया है, उन्होंने मनुसम्बन्धी समस्त अध्ययन-विश्लेषण अंग्रेजी 

भाषा में लिखी आलोचनाओं के माध्यम से प्रहण किया है, अत: वे मौलिक-प्रक्षिप्त आदि पहलुओं, 

श्लोंकों के प्रसंगों आदि पर विचार नहीं कर सके । जो अंग्रेजी समालोचनाओं में पढ़ा,वही धारणाएं 

बन गयीं । डॉ. अम्बेडकर के समय तक मनुस्मृति के प्रक्षेपों पर कोई शोधकार्य भी नहीं हुआ था, 

.अतः उन्हें मौलिक और प्रक्षिप्त श्लोकों में भेद करने का कोई स्रोत नहीं मिला । यदि उक्त कारण 
न होते तो शायद वे मनु और मनुस्मृति का इतना अविचारित विरोध नहीं करते । 


१५. डॉ. अम्बेडकर के, मनु की वैदिक वर्णव्यवस्था विषयक, आधारभूत मन्तव्यों को यहां 
प्रस्तुत करके उन पर चर्चा करना इसलिए आवश्यक प्रतीत होता है कि उससे उनकी समीक्षा के 
साथ-साथ इस लेख को एक नया प्रमाण मिलेगा । वे लिखते हैं- 


* “एक बात मैं आप लोगों को बताना चाहता हूं कि मनु ने जाति के विधान का निर्माण नहीं 
किया औरन वह ऐसा कर सकता था । जातिप्रथा मनु से पूर्व विद्यमान थी ।“(भारत में जातिप्रथा 
पृ७ २९) 


* यह निर्विवाद है कि वेदों में चातुर्वर्ण्य के सिद्धान्त की रचना की है,जिसे पुरुषसूक्त के नाम 
से जाना जाता है ।” (हिन्दुत्व का दर्शन पृ० १२२) 


*  कदाचित्‌ मनु जाति के निर्माण के लिए जिम्मेदार न हो परन्तु मनु ने वर्ण की पवित्रता का 
उपदेश किया है। _वर्ण जाति कौ जननी है और इस अर्थ में, मनु जाति व्यवस्था का लेखक न 
भी हो,परन्तु उसका पूर्वज होने का उस पर निश्चित ही आरोप लगाया जा सकता है ।” (हिन्दुत्व 
का दर्शन पृ० ४२) 


० “में मानता हूं कि स्वामी दयानन्द व कुछ अन्य लोगों ने वर्ण के वैदिक सिद्धान्त की जो व्याख्या 
की हे,वह बुद्धिमत्तापूर्ण है और घृणास्पद नहीं है । मैं यह व्याख्या नहीं मानता कि जन्म किसी 
व्यक्ति का समाज में स्थान निश्चित करने का निर्धारक तत्व हो । वह केवल योग्यता को 
मान्यता देती है ।” (जातिप्रथा उन्मूलन, पृ० ११९) 
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* “वेद में वर्ण की धारणा का सारांश यह हे कि व्यक्ति वह पेशा अपनाए,जो उसकी स्वाभाविक 
योग्यता के लिए उपयुक्त हो ।” (बही पृ० ११९) 


* जाति का आधारभूत सिद्धान्त वर्ण के आधारभूत सिद्धान्त से मूल रूप से भिन्‍न है,न केवल 
मूलरूप से भिन्‍न है, बल्कि मूल रूप से परस्पर विरोधी है। पहला सिद्धान्त (वर्ण) गुण पर 
आधारित है ।” (वही पृ० ८१) 


१६. अस्तुत उद्धरणों में डॉ. अम्बेडकर ने स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया है कि वर्णव्यवस्था की 
रचना वेदों से हुई । मनु इसके निर्माता नहीं,केवल पोषक हें । वेदों की वर्णव्यवस्था गुण-कर्म-योग्यता 
पर आधारित है,जो बुद्धिमत्तापूर्ण हे और घृणास्पद नहीं है । वर्णव्यवस्था और जातिव्यवस्था परस्पर 
विरोधी हैं। मनु जाति व्यदस्था के निर्माता भी नहीं हैं। इस प्रकार मनु वर्णव्यवस्था और 
जातिव्यवस्था के निर्माता के आरोप से मुक्त हो जाते हैं । वर्णव्यवस्था के पोषक होने के कारण उन 
पर यह भी आरोप नहीं बनता कि उन्होंने जन्मना जातिवाद का पोषण किया | यदि वर्णव्यवस्था 
बुद्धिमत्तापूर्ण है और घृणास्पद नहीं है, तो व्यवस्था का पोषण करके उन्होंने उत्तम कार्य ही किया है । 
अपराध नहीँ किया। मनु वेदिक धर्मावलम्बी होने से वेदों को परम प्रमाण मानते हैं। अपने धर्मप्रन्थों 
के आदेशों का पालन करते हुए उन्होंने उसकी अच्छी व्यवस्थाओं का प्रचार-प्रसार किया तो यह 
कोई दोष नहीं | सभी घर्मावलम्बी ऐसा करते हैं। बौद्ध बनने के बाद डॉ. अम्बेडकर ने भी बौद्ध 
विचारों का प्रचार-प्रसार किया है । यदि उनका यह कार्य उचित है,तो मनु का भी उचित है । इतनी 
स्वीकारोक्तियां होने के उपरान्त भी, आश्चर्य है कि डॉ. अम्बेडकर मनु को स्थान-स्थान पर जातिवाद 
का जिम्मेदार ठहरा कर उनकी निन्दा करते हैं | परवर्ती सामाजिक व्यवस्थाओं को मनु पर थोंपकर 
उन्हें कटु वचन कहना कहां का न्याय है ? 


संविधान में चवालीस वर्षों में अस्सी के लगभग संशोधन किये जा चुके हैं,जिनमें कुछ 
संविधान की मूल भावना के प्रतिकूल हैं,जैसे- अंग्रेजी की अवधि बढ़ाना,मुसलमानों में गुजाराभत्ता 
की शर्त हटाना आदि, कया इन परवर्ती संशोधनों का, और भावी संशोधनों का जिम्मेदार डॉ. 
अम्बेडकर को ठहराया जा सकता है ? यदि नहीं,तो हजारों वर्ष परवर्ती विकृत व्यवस्थाओं के लिए 
मनु को जिम्मेदार कैसे ठहराया जा सकता है ? 


१७. डॉ. अम्बेडकर का मानना है कि वर्णव्यवस्था जातिव्यवस्था की जननी है, क्योंकि 
वर्णव्यवस्था का मनु ने पोषण किया था,इसलिए मनु दोष के पात्र हैं। कितना अटपटा और लचीला 
तर्क है यह ! ठीक जातिवाद जैसा । जैसे-किसी ने श्राद्ध नहीं किया तो वह पिछली छह पीढ़ियों के 
पूर्वजों सहित नरक में जायेगा, क्योंकि वे उसके जनक और पोषक हैं। किसी ने श्राद्ध किया तो 
उसकी पिछली छह-पीढ़ियां तर जायेंगी,क्योंकि वे उसकी जनक हैं । ऐसे ही ,जातिव्यवस्था दोषपूर्ण 
है, अत: उसकी पूर्वव्यवस्था और उनके पोषक मनु भी दोषी हैं । आश्चर्य तो यह है कि कानूनवेत्ता 
एक कानूनदाता के लिए ऐसे आरोपों का प्रयोग कर रहा है ! संविधान में तो डॉ. अम्बेडकर ने ऐसा 
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कानून नहीं बनाया कि किसी अपराधी को दण्ड देने के साथ-साथ उसके माता-पिता, दादा आदि 
को भी अपराधी घोषित कर दिया जाये इसलिए कि वे उसके 'जनक' हैं | विगत को अपराधी घोषित 
करके उन्हें दण्डित ओर नष्ट- भ्रष्ट करने के इस सिद्धान्त को यदि कुछ राष्ट्रीय मामलों के लिए भी 
संविधान में भी लागू कर देते तो इससे उन राष्ट्रवादियों को सन्‍्तोष होता, जिनकी यह विचारधारा 
रही है कि देश स्वतन्त्र होने के बाद उन लोगों को अपराधी घोषित करके दण्डित किया जाना चाहिए, 
जिन्होंने विगत में राष्ट्रदोह ओर स्वतन्त्रता द्रोह किया था,जिन्होंने विदेशी शासकों का सहयोग किया, 
गुप्तचरी की,देशभक्तों को फांसी दिलवायी । वे लोग मुरब्बे,पद पैसे पाकर तब भी सम्पन्न-सुखी 
थे, आज भी हैं और स्वतन्त्रतासेनानी दर-दर की ठोकरें खा रहे हैं । शायद ही ऐसी छूट किसी 
व्यवस्था-परिवर्तन ने दी हो ! यदि वैसा होता तो गद्दारों को सबक मिलता ओर भावी राष्ट्रीय 
एकता-अखण्डता ओर स्वतन्त्रता के हित में होता । 


१८. वर्ण को जाति का जनक मानकर मनु को इस तरह दोषी ठहराया जा रहा है,जेसे मनु पहले 

ही जानते थे कि भविष्य में वर्ण से जाति का जन्म होगा, और इस आशा में वे जान बूझकर वर्ण का 
पोषण कर रहे थे । डॉ. अम्बेडकर ने वर्तमान संवैधानिक व्यवस्था का पोषण किया है । क्या वे जानते 
थे कि इससे भविष्य में कोन सी व्यवस्था का जन्म होगा ? बिल्कुल नहीं । इसी प्रकार मनु को भी 
नहीं पता था कि वर्णव्यवस्था का भविष्य में क्या रूप होगा | 


१९. डॉ. अम्बेडकर वर्तमान जाति-पांति रहित संविधान के निर्माता एवं पोषक हैं । दुर्भाग्य 
से,सेकड़ों वर्षों के बाद यदि यह जातिवादी रूप ले जाये तो क्या डॉ. अम्बेडकर उस के जनक होने 
के जिम्मेदार बनेंगे ? सभी कहेंगे-नहीं, वे तो जातिवाद के विरोधी हें,उन्हें जनक क्यों कहा जाये । 
इसी प्रकार जातिव्यवस्था, वर्णव्यवस्था की विरोधी व्यवस्था है। मनु को अपनी वर्णव्यवस्था की 
विरोधी जातिव्यवस्था का जनक केसे कहा जा सकता है ? इस प्रकार उन पर जातिव्यवस्था का जनक 
होने का आरोप सरासर गलत है । सच यह है कि बाद के समाज ने मनु की वर्णव्यवस्था को विकृत 
कर दिया और उसे जातिव्यवस्था में बदल दिया, अत: वही समाज इसका जनक भी है,दोषी भी । 


२०. जो यह कहा गया है कि अकेला मनु न तो जातिव्यवस्था को बना सकता था ओर न 
लागू कर सकता था ।' यह तो स्वयं ही डॉ. अम्बेडकर ने मान लिया कि इन दोनों बातों के लिए मनु 
जिम्मेदार नहीं है । इसका अर्थ यह निकला कि पहले से ही समाज में वर्णव्यवस्था प्रचलित थी और 
समाज ने उसे स्वयं स्वीकृत किया हुआ था। वह लोगों के दिल-दिमाग में रची-बसी व्यवस्था थी, 
लोगों द्वारा उत्तम मानी हुई व्यवस्था थी ओर सर्वस्वीकृत थी । मनु द्वारा थोपी नहीं गयी थी । समाज 
द्वारा स्वीकृत व्यवस्था थी,उसमें मनु का क्या दोष ? आपने जनता द्वारा स्वीकृत वर्तमान व्यवस्था 
का पोषण किया है,मनु ने समाज द्वारा स्वीकृत अपने समय की वर्णव्यवस्था का पोषण किया था । 
इसमें दोष या दोषी होने का अवसर ही कहां है ? 


२१५. संसार की सभी व्यवस्थाएं शतप्रतिशत मान्य ओर खरी नहीं होती । अतः कुछ कमियों 
के आधार पर परवर्ती जातिव्यवस्था (हिन्दू व्यवस्था) की निन्दा और अपमान करना कदापि उचित 
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नहीं माना जा सकता । आज की संवैधानिक व्यवस्था, जिसका न्याय, समानता आदि का दावा है, 
क्या सम्पूर्ण है ? अभी ही वह न जाने कितने विवादों से घिरी है । सामयिक आवश्यकता के आधार 
पर आरक्षण का प्रावधान किया गया है,फिर भी आज उस पर उप्र विवाद है । आज के सैकड़ों वर्ष 
पश्चात्‌ जब ये परिस्थितियां विस्मृत हो जायेंगी,तब जो इस व्यवस्था का इतिहास लिखा जायेगा, 
शायद वह आरक्षित जातियों के लिए भी वेसा ही लिखा जायेगा,जो ब्राह्मणों के सन्दर्भ में आज 
प्राचीन धर्मशार्र्रों का लिखा जा रहा है । 


वर्तमान संवैधानिक व्यवस्थाओं में,उच्चतम अधिकारी से लेकर निम्नतम कर्मचारी तक 
के लिए परीक्षाओं-उपाधियों के अनुसार नियुक्ति का प्रावधान है । कुछ स्थान मनोनयन से भरे जाते 
हैं। थोड़े से वर्षों में ही स्थिति यहां तक पहुंच गयी है कि प्रशासनिक पदों के मनोनयन में, सत्ता में 
बैठे नेताओं, अधिकारियों के सम्बन्धी या सिफारिशी ही अधिकांशत: लिये जाते हैं, योग्यता का 
पैमाना भुला दिया गया है । साक्षात्कार योग्यता की जांच के लिए आयोजित होते हैं, किन्तु वहां भी 
हजारों नौकरियां सिफारिश ओर प्रैसे के आधार पर दी जा रही हैं। न्यायालयों द्वारा रह अनेक 
चयनसूचियां इसकी सत्यापित प्रमाण हैं | राजनीतिक क्षेत्र के पदों के मनोनयन में योग्यता नाम की 
कोई वस्तु दिखायी नहीं पड़ती । वहां अपने-पराये का नग्न रूप है। कल्पना कीजिए,जिसकी वि 
संभावनाएं प्रबल दिखायी पड़ रही हैं,सैंकड़ों वर्ष बाद ये व्यवस्थाएं और अधिक विकृत होकर यदि 
जन्माधारित रूप ले गयीं तो क्या उसकी जिम्मेदारी डॉ. अम्बेडकर और उनकी संविधान-सभा की 
मानी जायेगी ? क्‍या उन द्वार प्रदत्त व्यवस्था उस भावी विकृत व्यवस्था की जननी मानी जानी 
चाहिए ? यदि नहीं, तो मनु को भी जाति-व्यवस्था का जनक और जिम्मेदार नहीं कहा जा सकता | 


२२... इनसे भी अधिक अविचारित और खतरनाक बात जो डॉ. अम्बेडकर ने कही है, वह 
है-“यदि आप जातिप्रथा में दरार डालना चाहते हैं तो इसके लिए आपको हर हालत में वेदों और 
शास्त्रों में डायनामाइट लगाना होगा ।” (जातिप्रथा उन्मूलन पृ.९९)। एक ओर वे मानते हैं कि वेदों 
में जातिव्यवस्था न होकर वर्णव्यवस्था है और वर्णव्यवस्था गुण-कर्म पर आधारित होने से 
बुद्धिमत्तापूर्ण है, घृणास्पद नहीं,फिर भी वेदों में डयनामाइट लगाने कौ अनुचित और उत्तेजक बात 
कहते हैं । कितना परस्पर विरोधी वक्तव्य है उनका ! वेद, धर्मशासत्र,रामायण,महा भारत, पुराण, गीता 
सभी को नष्ट-भ्रष्ट करने और उनसे नाता तोड़ने की बात कही है उन्होंने ! धर्मजिज्ञासा, साहित्य, 
संस्कृति,सभ्यता, आचार-व्यवहार,जीवनमूल्य सभी के आश्रय और प्रेरणा स्रोत होते हैं धर्मशासत्र । 
उनको नष्ट करने का अभिप्राय है आर्य (हिन्दू) संस्कृति-सभ्यता, धर्म, सब कुछ को नष्ट करना । क्या 
डॉ. अम्बेडकर यही चाहते थे ? यदि डॉ. अम्बेडकर हिन्दू धर्म में रहकर पीड़ित थे और उन्हें वह 
छोड़ना था,तो वे उसे छोड़कर केवल 'मनुष्य' के नाते भी रह सकते थे,किन्तु धर्म के आश्रय के बिना 
वे नहीं रह सके । उन्होंने बोद्ध धर्म का आश्रय लिया और बौद्ध धर्मशास््रों को प्रमाण माना जबकि 
हिन्दुओं को वे धर्म और धर्मशात्रों का त्याग करने को कहते हैं । यहां मैं महात्मा गांधी द्वारा उस 
समय दिये गये उत्तर को उद्धृत करना चाहूंगा-'जैसे कोई कुरान को अस्वीकार कर मुसलमान नहीं 
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हो सकता,बाइबल को अस्वीकार कर ईसाई नहीं हो सकता, वैसे ही वेदों-शास्त्रों को अस्वीकार 
कर कोई हिन्दू केसे हो सकता हे ?” डॉ. अम्बेडकर की यह सोच ठीक वैसी ही है जैसे किसी के 
हाथ-पैर में फोड़ा हो जाये तो उसका आप्रेशन कर उसको निकाल देने के बजाय उस आदमी को 
जान से ही मार दिया जांये ! 


२३. वेदों में जातिव्यवस्था का नामोनिशान तक नहीं है । फिर भी डॉ. अम्बेडकर ने वेदों की 
अकारण आलोचना की,उनको नष्ट करने की बात कही ,उनके महत्त्व को अंगीकार नहीं किया । बौद्ध 
होकर भी उन्होंने ऐसा ही किया है । उन्होंने बौद्ध-शासत्रों की और अपने गुरु की अवज्ञा की है क्योंकि 
बोद्ध शार्रों में महात्मा बुद्ध ने वेदों और वेदज्ञों की प्रशंसा करते हुए धर्म में वेदों के महत्त्व को 
प्रतिपादित किया है । कुछ प्रमाण देखिए- 


(अ) “विद्या च वेदेहि समेच्च धम्पप्‌ । 
न उच्चावर्च गच्छति भूरिपज्त्रो ।” (सुत्तनिपात २९२) 


अर्थात्‌-महात्मा बुद्ध कहते हैं-'जो विद्वान्‌ वेदों से धर्म का ज्ञान प्राप्त करता है,वह कभी 
विचलित नहीं होता ।* 


(आ) “विद्वा च सो वेदगू नरो इधु भवाभवे संगं इमं विसज्जा | 
सो बीतवण्हो अनिधो निरासो, अतारि सो जाति जरांति ब्रूमीति ॥" 
(सुततनिपात १०६०) 


अर्थात्‌-वेद को जानने वाला विद्वान्‌ इस संसार में जन्म और मृत्यु की आसक्ति का 
त्याग करके और इच्छा,तृष्णा तथा पाप से रहित होकर जन्म-मृत्यु से छूट जाता है ।' अन्य श्लोक - 
द्रष्टव्य है-३२२,४५८ ,५० ३,८४६, १०५९ आदि। 


२४. डॉ. अम्बेडकर की मनु-विरोध परम्परा में डॉ. भदन्‍्त आनन्द कौसल्यायन द्वार 'राष्ट्रीय 
कर्तव्य' के नाम से किया गया मनुस्मृति-विरोध केवल 'विरोध' के लिए ही है,जो अत्यन्त सतही 
है। उसमें न तर्क है,न सम्यक्‌ विश्लेषण । अपव्याख्या और अपप्रस्तुति का आश्रय लेकर अच्छे को 
भी बुरा सिद्ध करने का प्रयास है । उन्हें जहां इस बात पर आक्रोश है कि मनु ने नारियों की निन्‍्दा 
की है,तो इस बात पर भी दुख है कि उन्हें “पूजाई - सम्मानयोग्य” क्यों कहा गया ! इसी को कहते 
हैं 'चित भी मेरी पट भी मेरी ।' उनकी स्थिति विरो धाभासी है । महात्मा गांधी के प्रशंसक हैं,किन्तु 
उनके निष्कर्षों को नहीं मानते । बोद्ध हें, किन्तु बौद्ध साहित्य में वर्णित वेद-वेदज्ञ आदि के महत्त्व 
को स्वीकार नहीं करते । स्वयं को गर्व से अवैदिक > अहिन्दू घोषित करते रहे,किन्तु हिन्दुओं के 
शास्त्रों के तथाकथित उद्धार में और हिन्दुओं में पूज्य महापुरुषों मनु,यम आदि की निन्‍दा-आलोचना 


में लगे रहे । 
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२५:. मनुस्मृति-विरोधी सभी लेखकों में कुछ एकांगी और पूर्वाप्रहयुक्त बातें समानरूप से 
पायी जाती हैं। उन्होंने कर्मणा वर्णव्यवस्था को सिद्ध करने वाले आपत्तिरहित श्लोकों, जिनमें 
र्ी-शूद्रों के लिए हितकर और सदभावपूर्ण बाते हैं,जिन्हें कि पूर्वापर प्रसंग से सम्बद्ध होने के कारण 
मोलिक माना जाता है,को उद्धृत ही नहीं किया । केवल आपत्तिपूर्ण श्लोकों,जिन्हें कि प्रक्षिप्त माना 
जाता है,को उद्धृत करके निन्‍्दा-आलोचना की है । उन्होंने इस शंका का समाधान नहीं किया है कि 
एक ही पुस्तक में ,एक ही प्रसंग में स्पष्टतः परस्पर विरोधी कथन क्‍यों पाये जाते हैं ? ओर आपने 
दो कथरनों में से केवल आपत्तिपूर्ण कथन को ही क्यों प्रहण किया ? दूसरों की उपेक्षा क्यों की ? 
यदि वे लेखक इस प्रश्न पर चर्चा करते तो उनकी आपत्तियों का उत्तर उन्हें स्वयं मिल जाता | न 
आक्रोश में आने का अवसर आता,न विरोध का, अपितु बहुत-सी प्रान्तियों से बच जाते । 


(ख) मनुस्मृति में शूद्रों की स्थिति 


आइये, अब विचार करते हैं मनुस्मृति के सबसे अधिक चर्चित और विवादास्पद शूद्र 
सम्बन्धी विषय पर। मनुस्मृति के अन्तस्ाक्ष्यों पर दृष्टिपात करने पर हमें कुछ अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
एवं आधारभूत तथ्य उपलब्ध होते हैं जो शूद्रों के विषय में मनु की भावनाओं का संकेत देते हैं । वे 
इस प्रकार हैं- 


१. दलितों-पिछड़ों को शूद्र नहीं कहा-आजकल की दलित, पिछड़ी ओर जनजाति कही 
जाने वाली जातियों को मनुस्मृति में कहीं 'शूद्र' नहीं कहा गया है । मनु की वर्णव्यवस्था है, अतः 
सभी व्यक्तियों के वर्णों का निश्चय गुण-कर्म-योग्यता के आधार पर किया गया है,जाति के आधार 
परनहीं । यही कारण है कि शूद्र वर्ण में किसी जाति की गणना करके यह नहीं कहा है कि अमुक-अमुक 
जातियां 'शूद्र' हैं । परवर्ती समाज और व्यवस्थाकारों ने समय-समय पर शूद्र संज्ञ देकर कुछ वर्णों 
को शूद्रवर्ग में सम्मिलित कर दिया । कुछ लोग भ्रान्तिवश इसकी जिम्मेदारी मनु पर थोंप रहे हैं । 
विकृत व्यवस्थाओं का दोषी तो है परवर्ती समाज, किन्तु उसका दण्ड मनु को दिया जा रहा है। 
न्याय की मांग करने वाले दलित प्रतिनिधियों का यह कैसा न्याय है ? 


२. मनुकृत शूद्रों की परिभाषा वर्तमान शूद्रों पर लागू नहीं होती--मनु द्वारा दी गयी शूद्र की 
परिभाषा भी आज की दलित और पिछड़ी जातियों पर लागू नहीं होती । मनुकृत शूद्र की परिभाषा 
है--जिनका ब्रह्मऊ-नम 5 विद्याजन्म रूप दूसरा जन्म होता है,वे 'द्विजाति' ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य 
हैं। जिसका ब्रह्मजन्म नहीं होता वह 'एकजाति' रहनेवाला शूद्र है। अर्थात्‌ जो बालक निर्धारित 
समय पर गुरु के पास जाकर संस्कापपूर्वक वेदाध्ययन,विद्याध्ययन और अपने वर्ण की शिक्षा-दीक्षा 
प्राप्त करता है, वह उसका “विद्याजन्म' नामक दूसरा जन्म है,जिसे शाद्रों में 'ब्रह्मजन्म' कहा गया 
है । जो जानबूझकर,मन्दबुद्धि होने के कारण अथवा अयोग्य होने के कारण 'विद्याध्ययन' और उच्च 
तीन द्विज वर्णों में से किसी भी वर्ण की शिक्षा-दीक्षा नहीं प्राप्त करता, वह अशिक्षित व्यक्ति 
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'एकजाति -- एक जन्म वाला' अर्थात्‌ शूद्र कहलाता है । इसके अतिरिक्त उच्च वर्णों में दीक्षित 
होकर जो निर्धारित कर्मों को नहीं करता,वह भी शूद्र हो जाता है (मनु० २२६ १६९ १७० १७२; 
१० ४ आदि)। इस विषयक एक-दो प्रमाण द्रष्टव्य हैं- 
(आओ) ब्राह्मण: क्षत्रियों वेश्य, त्रयो वर्णा: द्विजातय: । 

चतुर्थ: एकजातिस्तु, शूद्र: नास्ति तु पंचम: ॥ (मनु० १० :४) 

2 

अर्थात्‌-ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, इन तीन वर्णों को द्विजाति कहते हैं, क्योंकि इनका दूसरा 
विद्याजन होता है । चोथा वर्ण एकजाति « केवल माता-पिता से ही जन्म प्राप्त करने वाला और 
विद्याजन्म न प्राप्त करने वाला, शूद्र है । इन चारों वर्णों के अतिरिक्त कोई वर्ण नहीं है । 
(आ) . शूद्रेण हि सफप्स्तावद्‌ यावद्‌ बेदे न जायते । (२.१७२) 

अर्थात्‌ृ-जब तक व्यक्ति का ब्रह्मजन्म - वेदाध्ययन रूप जन्म नहीं होता,तब तक वह 

शुद्र के समान ही होता है । 

(ड) न वेत्ति अभिवादस्य....यथा शूद्र॒स्तथैव सः ।(२.१२६) 

अर्थातृ-जो अभिवादन विधि का ज्ञान नहीं रखता,वह शुद्र ही है । 
(ई). “प्रत्यवायेन शूद्रताम्‌” (४२४५) 

अर्थात्‌-बाह्मण,हीन लोगों के संग और आचरण से शूद्र हो जाता है । 

बाद तक भी शूद्र की यही परिभाषा रही है- 
(3) जन्यना जायते शाढ्र,, संस्काराद द्विज उच्यते । (स्कन्दपुराण) 

अर्थात्‌-पत्येक व्यक्ति जन्म से शुद्र होता है, उपनयन संस्कार में दीक्षित होकर ही द्विज 
बनता है । 

मनु की यह व्यवस्था अब भी बालिद्वीप में प्रचलित है । वहां द्विजाति' और 'एकजाति' 
राज्ञओं का ही प्रयोग होग है । शूद्र को अस्पृश्य नहीं माना जाता । 
३... शूद्र अस्पृश्य नहीं-अनेक रलोकों से ज्ञात होता नै कि शरहों के ”ति एजुँ की झानदीय 
सद्भावना थी ओर वे उन्हें अस्पृश्य, निग्दित अथवा घृणित नहीं मानते थे। मनु ने शूद्रों के लिए 
उत्तम, उत्कृष्ट शुचि जेसे विशेषणों का! प्रयोग किया है,ऐसा विशेष्य व्यक्ति कभी अस्पृश्य या घृणित 
नहीं माना जा सकता (९ ३३५) | शृद्रों को द्विजाति वर्णों के घरों में पाचन,सेवा आदि श्रमकार्य करने 
का निर्देश दिया है (१९१;९ ३३५४-३३५)। किसी द्विज के यहां यदि कोई शूद्र अतिथिरूप में आ 
जाये तो उसे भोजन कराने का आदेश है (३.११२)। द्विजों को आदेश है कि अपने भृत्यों को,जो 
कि शूद्र होते थे, पहले भोजन कराने के बाद, भोजन करें (३.११६)। क्या आज के वर्णरहित सभ्य 
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समाज में भृत्यों को पहले भोजन कराया जाता है ? और उनका इतना ध्यान रखा जाता है ? कितना 
मानवीय, सम्मान ओर कृपापूर्ण दृष्टिकोण था मनु का ! 


वेदिक वर्णव्यवस्था में परमात्मापुरुष अथवा ब्रह्मा के मुख, बाहु, जंधा, पेर से क्रमशः 
ब्राह्मण,क्षत्रिय,वैश्य,शूद्र की आलंकारिक उत्पत्ति बतलायी है (१३१) । इससे तीन निष्कर्ष निकलते 
हैं। एक,चारों वर्णों के व्यक्ति परमात्मा की एक जैसी सन्तानें हैं । दूसरा,एक जैसी सन्तानों में कोई 
अस्पृश्य. और घृणित नहीं होता | तीसरा,एक ही शरीर का अंग 'पैर' अस्पृश्य या घृणित नहीं होता 
है । ऐसे श्लोकों के रहते कोई तटस्थ व्यक्ति क्या यह कह सकता है कि मनु शूद्रों को अस्पृश्य और 
घृणित मानते थे ? 


४. शूद्र को सम्मान व्यवस्था में छूट-मनु ने सम्मान के विषय में शूद्रों को विशेष छूट दी है । 
मनुविहित सम्मान-व्यवस्था में प्रथम तीन वर्णों में अधिक गुर्णों के आधार पर अधिक सम्मान देने 
का कथन है जिनमें विद्यावान्‌ सबसे अधिक सम्मान्य है (२११११११२१३०)। किन्तु शूद्र के प्रति 
अधिक सद्भाव प्रदर्शित करते हुए उन्होंने विशेष विधान किया है कि द्विज वर्ण के व्यक्ति वृद्ध शूद 
को पहले सम्मान दें ,जबकि शूद्र अशिक्षित होता है । यह सम्मान पहले तीन वर्णों में किसी को नहीं 
दिया गया है- 


“माना: शूद्रो 5पि दशमी गत:”" (२.१३७) 


अर्थात्‌-वृद्ध शूद्र को सभी द्विज पहले सम्मान दें । शेष तीन वर्णों में अधिक गुणी पहले 
सम्मान का पात्र है । 


५. शूद्र को धर्मपालन की स्वतन्त्रता-“न धर्मातू प्रतिषिधनम्‌ृ” (१० १२६) अर्थात्‌-'शूद्रों को 
धार्मिक कार्य करने का निषेध नहीं है” यह कहकर मनु ने शूद्र को धर्मपालन की स्वतन्त्रता दी है । 

इस तथ्य का ज्ञान उस श्लोक से भी होता है जिसमें मनु ने कहा है कि 'शुद्र से भी उत्तम धर्म को 
प्रहण कर लेना चाहिए (२.२१३)। वेदों में शूद्रों को स्पष्टत: यज्ञ आदि करने और वेदशास््र पढ़ने 
का अधिकार दिया है-- 


(अ) यथेमां बाचं कल्याणीमावदानि जनेभ्य: । 
ब्रह्मजन्याभ्यां शूद्राय चार्याय च स्वाय चारणाय ॥ (यजुर्वेद २६.२) 


अर्थात्‌-मैंने इस कल्याणकारिणी वेद वाणी का उपदेश सभी मनुष्यों-ब्राह्मण,क्षत्रिय,शूद्र, 
वैश्य, स्वाश्रित स्री- भृत्य आदि और अतिशूद्र आदि के लिए किया है । 


(आ)  यज्ञियासः पश्चजना: मप होत्र॑ जुपध्यम्‌। (ऋगू० १० '५३ .४) 
“पश्चजना: 5 चत्वारों वर्णा,, निषाद: पशञ्चम: ।” (निरुक्‍्त ३ ८) 
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अर्थात्‌-यज्ञ के के पात्र पांच प्रकार के मनुष्य अग्निहोत्र किया करें ।” चार वर्ण और 
पांचवां निषाद,ये पश्चजन कहलाते हैं । 


मनु की प्रतिज्ञा है कि उनकी मनुस्मृति वेदानुकूल है, अत: वेदाधारित होने के कारण मनु 
की भी वहीं मान्यताएं हैं । यही कारण है कि उपनयन प्रसंग में कहीं भी शूद्र के उपनयन का निपेध 
नहीं किया है,क्योंकि शूद्र तो तब कहाता है,जब कोई उपनयन नहीं कराता । 


६. दण्डव्यवस्था में शूद्र को सबसे कम दण्ड-पाठकवृन्द ! आइये, अब मनुबिहित 
दण्डव्यवस्था पर दृष्टिपात करते हैं । यह कहना नितान्त अनुचित है कि मनु ने शूद्रों के लिए कठोर 
दण्डों का विधान किया है और ब्राह्मणों को विशेषाधिकार एवं विशेष सुविधाएं प्रदान की हैं। मनु 
की दण्डव्यवस्था के मानदण्ड हैं-गुण-दोष, और आधारभूत तत्व हैं-बौद्धिक स्तर, सामाजिक स्तर, 
पद, अपराध का प्रभाव | मनु की दण्डव्यवस्था यथायोग्य दण्डव्यवस्था है,जो मनोवैज्ञानिक है । 
यदि मनु वर्णों में गुण-कर्म-योग्यता के आधार पर उच्च वर्णों को अधिक सम्मान और सामाजिक 
स्तर प्रदान करते हैं तो अपराध करने पर उतना ही अधिक दण्ड भी देते हैं। इस प्रकार मनु की 
यथायोग्य दण्ड व्यवस्था में शूद्र को सबसे कम दण्ड हे, और ब्राह्मण को सबसे अधिक; राजा को 
उससे भी अधिक | मनु की यह सर्वसामान्य दण्डव्यवस्था है, जो सभी दण्डस्थानों पर लागू होती 


हे 


अष्टापाद तु शूद्रस्य स्तेये भवति किल्विषम्‌ 

घोडशेव तु वेश्यस्य द्वा्तरिशत्‌ क्षत्रियस्य च ॥ 

ब्राह्मणस्य चतु:षष्टि: पूर्ण वा5पि शत भवेत्‌ । 

द्विगुणा वा चतुःषष्टि, तद्दोषगुणविद्धि सः ॥ (८.३३७-३३८) 

अर्थात्‌-किसी चोरी आदि के अपराध में शूद्र को आठ गुणा दण्ड दिया जाता है तो वैश्य 

को सोलहगुणा, क्षत्रिय को बत्तीसगुणा,ब्राह्मण को चौंसठगुणा, अपितु उसे सौगुणा अथवा एक म्रौ 
अट्टाईसगुणा दण्ड करना चाहिए क्योंकि उत्तरोत्तर वर्ण के व्यक्ति अपराध के गुण-दोर्षों और उनके 
परिणामों,प्रभावों आदि को भली भांति समझने वाले हें । 


इसके साथ ही मनु ने गजा को आदेश दिया है कि उक्त दण्ड से किसी को छूट नहीं दी 
जानी है,चाहे वह आचार्य,पुरोहित और राजा के पिता-माता ही क्यों न हों । राजा दण्ड दिये बिना 
मित्र को भी न छोड़े ओर कोई समृद्ध व्यक्ति शारीरिक अपराधदण्ड के बदले में विशाल धनराशि 
देकर छूटना चाहे तो उसे भी न छोड़े (८३३५, ३४७) 


देखिए, मनु की दण्डव्यवस्था कितनी मनोवैज्ञानिक, न्यायपूर्ण, व्यावहारिक और 
श्रेष्ठप्रभावी है। इसकी तुलना आज की दण्डव्यवस्था से करके देखिए, दोनों का अन्तर स्पष्ट हो 
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जायेगा। आज की दण्डव्यवस्था का नारा है-'कानून की दृष्टि में सब समान हैं ।' पहला विरोध यही 
हुआ कि पदस्तर और सामाजिक स्तर के अनुसार सम्मान व्यवस्था तो पृथक्‌-पृथक्‌ हैं और दण्ड 
एक जैसा ! दूसरा, यथायोग्य दण्ड नहीं । इसे यों समझिए कि खेत चर जाने पर मेमने को भी एक 
डण्डा लगेगा,भैंसे ,हाथी को भी । इसका प्रभाव क्‍या होगा ? बेचारा मेमना डण्डे के प्रहार से मिमियाने 
लगेगा, भैंसे में कुछ हलचल होगी, हाथी को अनुभूति ही नहीं होगी । क्या यह वास्तव में समान 
दण्ड हुआ ? समान दण्ड तो वह है,जो लोकव्यवहार में प्रचलित है । भैंसे को लाठी से, हाथी को 
अंकुश से और शेर को हण्टर से वश में किया जाता है । दूसरा उदाहरण लीजिए-एक अत्यन्त गरीब 
एक हजार के दण्ड को कर्ज लेकर चुका पायेगा, मध्यमवर्गाय थोड़ा कष्ट अनुभव करके और 
समृद्ध-सम्पन्न जूती कौ नोक पर रख कर देगा | इसी अमनोवैज्ञानिक दण्डव्यवस्था का परिणाम है 
कि दण्ड की पतली रस्सी में आज गरीब तो फंस जाते हैं, घन-पद-संत्ता-सम्पन्न शक्तिशाली लोग 
उस रस्सी को तुड़ा कर निकल भागते हैं। आंकड़े इकट्टे करके देख लीजिए स्वतन्त्रता के बाद कितने 
गरीबों को सजा हुई है, और कितने धन-पद-सत्ता-सम्पन्न लोगों को ! आर्थिक अपराधों में समृद्ध 
लोग अर्थदण्ड भरते रहते हैं, अपराध करते रहते हैं। मनु की यथायोग्य दण्ड-व्यवस्था में ऐसा 
असन्तुलन नहीं है । 


मनु की दण्डव्यवस्था अपराध की प्रकृति पर निर्भर है । वे गम्भीर अपराध में यदि कठोर 
दण्ड का विधान करते हैं तो चारों वर्णों को ही,और यदि सामान्य अपराध में सामान्य दण्ड का विधान 
करते हैं,तो वह भी चारों वर्णों के लिए सामान्य होता है । शूद्रों के लिए जो कठोर दण्डों का विधान 
मिलता है वह प्रक्षिप्त श्लोकों में है । उक्त दण्डनीति के विरुद्ध जो श्लोक मिलते हैं,वे मनुरचित 
नहीं हैं । 


७, शूद्र दास नहीं है-शूद्र से दासता कराने अथवा जीविका न देने का कथन मनु के निर्देशों 
के विरुद्ध है मनु ने सेवकों, भृत्यों का वेतन,स्थान और पद के अनुसार नियत करने का आदेश 
राजा को दिया है और यह सुनिश्चित किया है कि उनका वेतन अनावश्यक रूप से न काटा जाये 
(७.१२५-१२६-४८.२१६) | 


८. शूद्र सवर्ण हैं-वर्तमान मनुस्मृति को उठाकर देख लीजिए, उनकी ऐसी कितनी ही 
व्यवस्थाएं हैं,जिन्हें परवर्ती समाज ने अपने ढंग से बदल लिया है । मनु ने शूद्र सहित चारों वर्णो 
को सवर्ण माना है,चारों से भिन्‍न को असवर्ण (१० :४,४५), किन्तु परवर्ती समाज शूद्र को असवर्ण 
कहने लग गया । मनु ने शिल्प,कारीगरी आदि के कार्य करने वाले लोगों को वैश्य वर्ण के अन्तर्गत 
माना है (१६४;९.३२९;१० १९:१० .१२०),किन्तु परवर्ती समाज ने उन्हें भी शूद्रकोटि में ला खड़ा 
कर दिया। दूसरी ओर,मनु ने कृषि,पशुपालन को वैश्यों का कार्य माना है (१ ९०),किन्तु सदियों 
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सें ब्राह्मण और क्षत्रिय भी कृ७-पशुपालन कर रह हैं,उन्हें वैश्य घोषित नहीं किया । इनको मनु की 
व्यवस्था केसे माना जा सकता हे ? 


इस प्रकार मनु की व्यवस्थाएं न्यायपूर्ण हैं । उन्होंने न शूद्र और न किसी अन्य वर्ण के 
साथ अन्याय या पक्षपात किया है । द 


(ग) मनुस्पृति में नारियों की स्थिति 


मनुस्मृति के अन्तसाक्ष्य कहते हैं कि मनु की जो स््नी-विरोधी छवि प्रस्तुत की जा रही है, 

वह निराधार एवं तथ्यों के विपरीत है । मनु ने मनुस्मृति में ख्रियों से सम्बन्धित जो व्यवस्थाएं दी हें 
वे उनके सम्मान, सुरक्षा,समानता, सदूभाव ओर न्याय की भावना से प्रेरित हैं । कुछ प्रमाण प्रस्तुत 
हैं- 
१. नारियों को सर्वोच्च महत्त्व-महर्षि मनु संसार के वह प्रथम महापुरुष हैं,जिन्होंने नारी के 
विषय में सर्वप्रथम ऐसा सर्वोच्च आदर्श उदघोष दिया है,जो नारी की गरिमा,महिमा और सम्मान 
को असाधारण ऊंचाई प्रदान करता है- 

यत्र नार्यस्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता: । 

यत्रेता: तु न पूज्यन्ते सर्वा: तत्राफला: क्रिया: ॥ (३१५६) 


इसका सही अर्थ है-'जिस परिवार में नारियों का आदर-सम्मान होता है, वहां 
देवता - दिव्य गुण, कर्म, स्वभाव, सन्‍्तान, दिव्य लाभ आदि प्राप्त होते हैं ओर जहां इनका 
आदर-सम्मान नहीं होता,वहां उनकी सब क्रियाएं निष्फल हो जाती हैं ।' 


खि्रयों के प्रति प्रयुक्त सम्मानजनक एवं सुन्दर विशेषणों से बढ़कर,नारियों के प्रति मनु 
. की भावना का बोध कराने वाले प्रमाण और कोई नहीं हो सकते । वे कहते हैं कि मारियां घर का 
भाग्योदय करने वाली, आदर के योग्य, घर की ज्योति, गृहशो भा, गृहलक्ष्मी, गृहसंचालिका एवं 
गृहस्वामिनी, घर का स्वर्ग,संसारयात्रा की आधार हें (९.११,२६,२८;५१५०)। कल्याण चाहने 
वाले परिवारजनों को र्लियों का आदर-सत्कार करना चाहिये,अनादर से शोकपग्रस्त रहने वाली सख््रियों 
के कारण घर और कुल नष्ट हो जाते हैं। स्री की प्रसन्‍नता में ही कुल की वास्तविक प्रसन्नता हे 
(३४५-६२)। इसलिए वे गृहस्थों को उपदेश देते हैं कि परस्पर संतुष्ट रहें एक दूसरे के विपरीत 
आचरण न करें और ऐसा कोई कार्य न करें जिससे एक-दूसरे से वियुक्त होने की स्थिति आ जाये 
(९.१० १-१० २)। मनु की भावनाओं को व्यक्त करने के लिए एक श्लोक ही पर्याप्त है- 

प्रजनार्थ महाभागा: पूजाहँ: गृहदीप्तक । 

ख्रिय: श्रियर्च गेहेषु न विशेषों 5स्ति कश्चन ॥ (मनु० १.२६) 
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अर्थात्‌-सन्तान उत्गत्ति के लिए घर का भाग्योदय करने वाली, आदर-सम्मान के योग्य, 
गृहज्योति होती हैं स्त्रियां । शो भा-लक्ष्मी और ख्री में कोई अन्तर नहीं है,वे घर की प्रत्यक्ष शोभा हैं । 


२. पुत्र-पुत्री एक समान-मनुमत से अनभिज्ञ पाठकों को यह जानकर सुखद आश्चर्य होगा 
कि मनु हो सबसे पहले वह संविधान निर्माता हैं जिन्होंने पुत्र-पुत्री की समानता को घोषित करके उसे 
वैधानिक रूप दिया है- 


“पुत्रेण दुहिता समा” (मनु० ९.१३०) 


अर्थात्‌-पुत्री पुत्र के समान होती है । वह आत्मारूप हे, अत: वह पैतृकसम्पत्ति की 
अधिकारिणी है ।' 


३. पुत्र-पुत्री को पैतृक सम्पत्ति में समान अधिकार-मनु ने पैतृक सम्पत्ति में पुत्र-पुत्री को समान 
अधिकारी माना है । उनका यह मत मनुस्मृति के ९१३० १९२ में वर्णित है । इसे निरुक्‍्त में इस 
प्रकार उद्धृत किया गया है- 


अविशेषेण पुत्राणां दायो भवति धर्मत: । 
मिथुनानां विसर्गादौ मनु: स्वायम्भुवोउब्रवीत्‌ ॥ (३.१ :४) 
अर्थात्‌-सृष्टि के प्रारम्भ में स्वायम्भुव मनु ने यह विधान किया है कि दायभाग -< पैतृक 
सम्पत्ति में पुत्र-पुत्री का समान अधिकार होता है । मादृधन में केवल कन्याओं का अधिकार विहित 
करके मनु ने परिवार में कन्याओं के महत्त्व में अभिवृद्धि की है (२.१३१)। 


है श्रियों के धन की सुरक्षा के विशेष निर्देश-खियों को अबला समझकर कोई भी,चाहे 
वह बन्धु-बान्धव ही क्यों न हों,यदि ख्त्रियों के धन पर कब्जा कर लें,तो उन्हें चोर सदृश दण्ड से 
दण्डित करने का आदेश मनु ने दिया है (९२१२:३ ५२८ २;८-२९)। 


५, नारियों के प्रति किये अपराधों में कठोर दण्ड-ख़ि्रियों की सुरक्षा के दृष्टियत नारियों की 
हत्या ओर उनका अपहरण करने वालों के लिए मृत्युदण्ड का विधान करके तथा बलात्कारियों के 
लिए यातनापूर्ण दण्ड देने के बाद देश निकाला का आदेश देकर मनु ने नारियों की सुरक्षा को 
सुनिश्चित बनाने का यल किया है (८३२३:९.२३२;८ ३५२) | नारियों के जीवन में आने वाली 
प्रत्येक छोटी-बड़ी कठिनाई का ध्यान रखते हुए मनु ने उनके निराकरण हेतु स्पष्ट निर्देश दिये हैं । 
पुरुषों को निर्देश हे कि वे माता,पली ओर पुत्री के साथ झगड़ा न करें (४१८०), इन पर मिथ्या 
दोषपारोपण करने वालों, इनको निर्दोष होते हुए त्यागने वालों, पत्नी के प्रति वेवाहिक दायित्व न 
निभाने वालों के लिए दण्ड का विधान है (८२७५,३८९;९ :४)। 
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है वैवाहिक स्वतन्त्रता एवं अधिकार-विवाह के विषय में मनु के आदर्श विचार हैं। मनु 
ने कन्याओं को योग्य पति का स्वयं वरण करने का निर्देश देकर स्वयम्वर विवाह का अधिकार एवं 
उसकी स्वतन्त्रता दी है (१९०-९१)। विधवा को पुनर्विवाह का भी अधिकार दिया है, साथ ही 
सन्तानप्राप्ति के लिए नियोग की भी छूट है (९. १७६,९ ५६-६३) उन्होंने विवाह को कन्याओं के 
आदर-स्नेह का प्रतीक बताया है, अतः विवाह में किसी भी प्रकार के लेन-देन को अनुचित बताते हुए 
बल देकर उसका निषेध किया है (३ ५१-५४) | स्त्रियों के सुखी-जीवन की कामना से उनका सुझाव 
है कि जीवनपर्यन्त अविवाहित रहना श्रेयस्कर है, किन्तु गुणहीन, दुष्ट पुरुष से विवाह नहीं करना 
चाहिए (९ ८९)। 


७, सहभागिता तथा धर्मानुष्ठान में अपरिहार्यता-विश्व के सभी धर्मों में से केवल वैदिक 
धर्म में ओर सभी देशों में से भारतवर्ष में स्त्रियों को पुरुष के कार्यों में जो सहभागिता प्राप्त है वह 
अन्यत्र कहीं देखने को नहीं मिलती। यहां का कोई भी धार्मिक, सामाजिक या पारिवारिक 
आयोजन-अनुष्ठान र््री को साथ लिए बिना सम्पन्न नहीं होता । यही मनु की मान्यता है । इसलिए 
धर्मानुष्ठान के प्रबन्ध का दायित्व स्त्री को सौंपा है ओर उसकी सहभागिता से ही प्रत्येक अनुष्ठान 
करने का निर्देश दिया है (९.११२८९६)। वैदिक काल में स्त्रियों को वेदाध्ययन,यज्ञोपवीत, यज्ञ 
आदि के सभी अधिकार प्राप्त थे । वे ब्रह्मा के पद को सुशोभित करती थीं । उच्च शिक्षा प्राप्त करके 
मन्त्रद्रष्टी ऋषिकाएं बनती थी । वेदों को धर्म में परम प्रमाण मानने वाले ऋषि मनु वेदानुसार स्त्रियों 
के सभी धार्मिक अधिकारों तथा उच्च शिक्षा के समर्थक हें। तभी उन्होंने स्त्रियों के अनुष्ठान 
मन्त्रपूर्वक करने और धर्मकार्यों का अनुष्ठान ख्रियों के अधीन घोषित किया है (२:४; ३ २८) | 


८. खतरियों को प्राथमिकता-लेडीज फस्ट' की सभ्यता के प्रशंसकों को यह पढ़कर और 
अधिक प्रसन्नता होनी चाहिए कि मनु ने सभी को यह निर्देश दिया है कि 'स्तरियों के लिए पहले रास्ता 
छोड़ दें | नवविवाहिताओं ,कुमारियों ,रोगिणी,गर्मिणी ,वृद्धा आदि ख्रियों को पहले भोजन करा के 
फिर पति-पली को साथ भोजन करने का कथन है (२१३८;३.११४,१ १६) | मनु के ये सब विधान 
स्त्रियों के प्रति सम्मान और स्नेह के द्योतक हैं ।' 


९. ख्रियों की अमर्यादित स्वतन्त्रता के पश्षथर नहीं-यहां प्रसंगवश यह स्पष्ट कर देना उपयोगी 
रहेगा कि मनु गुणों के प्रशंसक हैं ओर अवगुणों के निन्दक । गुणियों को सम्मानदाता हैं, अवगुणियों 
को दण्डदाता । यदि उन्होंने गुणवती स्त्रियों को पर्याप्त सम्मान दिया है,तो अवगुणवती ख्तरियों की 
निन्‍्दा की हे ओर दण्ड का विधान किया है । मनु की एक विशेषता और है,वह यह कि वे नारी की 
असुरक्षित तथा अमर्यादित स्वतन्त्रता के पक्षधर नहीं हैं और न उन बातों का समर्थन करते हैं जो 
परिणाम में अहितकर हैं । इसीलिए उन्होंने स्त्रियों को चेतावनी देते हुए सचेत किया है कि वे स्वयं 
को पिता,पति,पुत्र आदि की सुरक्षा से अलग न करें, क्योंकि एकाकी रहने से दो कुलों की निनन्‍्दा 
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होने की आशंका रहती है (५.१४९; ९ ५-६)। इसका अर्थ यह कदापि नहीं है कि मनु खत्रियों को 
स्वतन्त्रता के विरोधी हैं । इसका निहितार्थ यह है कि नारी की सर्वप्रथमं सामाजिक आवश्यकता 
हे-सुरक्षा की । वह सुरक्षा उसे,चाहे शासन-कानून प्रदान करे अथवा कोई पुरुष या स्वयं का सामर्थ्य । 
भोगवादी आपराधिक प्रवृत्तियां उसके स्वयं के सामर्थ्य को सफल नहीं होने देती । उदाहरणों से पता 
चलता है कि शज्नरधारिणी डाकू स्त्रियों तक को भी पुरुष-सुरक्षा की आवश्यकता रही है। मनु के 
उक्त कथन को आज की राजनीतिक परिस्थितियों के परिप्रेक्ष्य में देखना सही नहीं हे । आज देश 
में एक शासन है और कानून उसका रक्षक है। फिर भी हजारों नारियां अपराधों की शिकार होकर 
जीवन की बर्बादी की राह पर चलने को विवश हैं। प्रतिदिन बलात्कार, नारी-हत्या जेसे जधन्य 
अपराधों की हजारों घटनाएं होती रहती हैं। जब राजतन्त्र में उथघल-पुथल होती रहती है, कानून 
शिथिल पड़ जाते हैं,तब क्या परिणाम होगा,उस स्थिति में मनु के बचनों के महत्त को आंककर 
देखना चाहिये | तब यह मानना पड़ेगा कि वे शतप्रतिशत सही हैं । 


उपुर्यक्त विश्लेषण से हमें यह स्पष्ट होता है कि मनुस्मृति की व्यवस्थाएं ख््ी-शूद्रविरो धी 
नहीं हैं,वे न्‍्यायपूर्ण और पक्षपातरहित हैं । मनु ने कुछ भी ऐसा नहीं कहा जो निन्दा अथवा आपत्ति 
के योग्य हो । 


मनुस्मृति में प्रक्षेप 


अब प्रश्न उठता है,कि ठीक है ,मनुस्मृति में उत्तम विधानों के श्लोक हें,किन्तु मनु-विरो धी 
लेखकों द्वार प्रस्तुत श्लोक भी तो मनुस्मृति के ही हैं,जो सर्वथा आपत्ति योग्य हैं। इस प्रकार बड़ी 
उलझनभरी स्थिति ज्ञात होती है मनुस्मृति की । उसमें एक ही साथ न्यायपूर्ण श्रेष्ठ विधान भी हैं और 
अन्यायपूर्ण निन्‍्ध विधान भी ! लेकिन क्या मोलिक रूप से यह स्थिति संभव मानी जा सकती है ? 
जब एक प्रबुद्ध सामान्य लेखक की रचना में भी इस प्रकार के परस्पर विरोध नहीं मिलते तो एक... 
धर्मवेत्ता, विधिवेत्ता ऋषि के धर्म और विधिशाम्र में ऐसे विरोध केसे हो गये ? इसका सी घा-स्पष्ट. 
और निर्विवाद उत्तर है कि जो न्यायपूर्ण,श्रेष्ठ और गुण-कर्म-योग्यता पर आधारित विधान हें, बे मनु 
के मौलिक श्लोक हें,जो इनके विरुद्ध अन्याय ओर पक्षपातपूर्ण हैं,वे प्रक्षिप्त हैं अर्थात्‌ समय-समय 
पर बाद के लोगों ने रचकर मनुस्मृति में मिला दिये हैं । इस उत्तर की पुष्टि मनुस्मृति पर आधारित 
मादडण्डों से ही हो जाती हे। मोलिक श्लोक पूर्वापर प्रसंगों से, विषयों से जुड़े हुए हैं ओर 
गुण-कर्म-योग्यता के सिद्धान्त पर आधारित गम्भीर शेली में हैं,जबकि प्रक्षिप्त श्लोक प्रसंग और 
विषयविरुद्ध तथा भिन्‍न शैली के हैं। इन आधारों के अनुसार अब हम कह सकते हैं कि इस लेख 
में उद्धृत श्तोक मौलिक हैं और इनकी भावना के विपरीत श्लोक प्रक्षिप्त हैं,जिन्हें कि मनु-विरो थी 


लेखकों ने विरोध का आधार बनाया है । संक्षेप में प्रस्तुत विषय के मौलिक ओर प्रक्षिप्त श्लोक इस 
प्रकार हैं- 


१. मनु की व्यवस्था 'वेदिक वर्णव्यवस्था' है (डॉ. अम्बेडकर ने भी इसे स्वीकार किया है), 
अतः गुण-कर्म-योग्यता के सिद्धान्त पर आधारित जो श्लोक हैं,वे मौलिक हैं। इनके विरुद्ध जन्मना 
जातिविधायक .और जन्म के आधार पर पक्षपात का विधान करने वाले श्लोक प्रश्षिप्त हैं । 


मनु के समय जातियां नहीं बनी थीं। यही कारण है कि मनु ने वर्णों में जातियों की गणना 
नहीं दर्शायी है । इस शैली और सिद्धान्त के आधार पर वर्णसंस्कारों से सम्बन्धित श्लोक भी प्रश्षिप्त 
हें। 


२. इस लेख में उद्धत मनु की यथायोग्य दण्डव्यवस्था,जो कि उनका 'जनरल कानून' है, 
मौलिक है; इसके विरुद्ध पक्षपातपूर्ण कठोर दण्डव्यवस्था विधायक श्लोक प्रश्षिप्त हैं । 


३. इस लेख में उद्धृत शूद्र की परिभाषा, शूद्रों के प्रति सदभाव, शूद्रों के धर्मपालन, 
वर्णपरिवर्तन आदि के विधायक श्लोक मौलिक हें; उनके विपरीत जन्मना शूद्रनिर्धारक,स्पृश्यापृश्य, 
ऊंच-नीच, अधिकारों के शोषण आदि के विधायक श्लोक प्रक्षिप्त हें । 


आर इस लेख में उद्धृत नारियों के सम्मान,स्वतन्रता,समानता,शिक्षा विधायक श्लोक मौलिक 
हैं,इसके विपरीत प्रक्षिप्त हें । 


इन श्लोकों की मोलिकता और प्रक्षिप्तता को यदि पाठक, और अधिक गम्भीरता तथा 
विस्तार से जानना चाहें,तो वे 'आर्ष साहित्य प्रचार ट्रस्ट, ४५५-खारी बावली, दिल्‍ली' से प्रकाशित 
मनुस्मृति (सम्पूर्ण) का अध्ययन कर सकते हैं। इसमें कृतित्व पर आधारित सर्वसामान्य मानदण्डों 
के आधार पर मौलिक ओर प्रक्षिप्त श्लोकों को पृथक्‌ दर्शा कर उन पर युक्ति-प्रमाण सहित समीक्षा 
दी गयी है। मनुस्मृति की मोलिक विषयवस्तु की जानकारी देने, प्रश्षिप्त श्लोकों को कारणपूर्वक 
समझाने और मनुस्मृति सम्बन्धी भ्रान्तियों के निराकरण के दृष्टिकोण से यह संस्करण पर्याप्त उपयोगी 
सिद्ध होगा | प्रक्षिप्तों पर यह नवीनतम शोधकार्य है । 


यहां यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि प्रक्षिप्त श्लोक अब विवाद नहीं रह गये हैं, 
अपितु एक निर्णय के रूप में मान्य हो गये हैं। भारतीय साहित्य की यह एक ऐतिहासिक सच्चाई 
है,ओर इसके लिखित प्रमाण भी उपलब्ध हैं कि अधिकांश प्राचीन संस्कृत साहित्य में समय-समय 
पर प्रक्षेप होते रहे हें । महाभारत के उल्लेख के अनुसार,दस हजार श्लोकों का काव्य बढ़ते-बढ़ते 
एक लाख श्लोकों का संग्रह बन गया । एक हजार वर्ष पुरानी हस्तलिखित रामायण से जो नेपाल 
के अभिलेखागार में सुरक्षित है, आज की रामायण में सैंकड़ों श्लोक अधिक पाये जाते हैं | यही 
स्थिति मनुस्मृति की है,अपितु इसमें अधिक परिवर्तन-परिवर्धन-प्रक्षेप हुए हैं । कारण,इसका मनुष्य 
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के दैनिक आचार-व्यवहार से अधिक सम्बन्ध था, अतः स्वार्थवश उतनी ही अधिक छेड़छाड़ की 
गयी । मनुस्मृति में हुए प्रक्षेपों के विषय में सभी वर्गों के विद्वान्‌ एकमत हैं । इसकी टीकाएं इसका 
प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । बाद-बाद की टीका में अधिक श्लोक पाये जाते हैं। मेधातिथि (९वीं शताब्दी) 

तुलना में कुल्लूकभट्ट (१ २वीं शताब्दी) की टीका में एक सो सत्तर श्लोक अधिक हैं | वे तब तक 
घुल-मिल नहीं पाये थे, अतः बृहत्‌ कोष्ठक में दिये गये हैं। अन्य टीकाओं में भी श्लोक संख्या में 
अन्तर है । 


अंग्रेज शोधकर्ता वूलर, जे. जौली, की थ, मेकडानल और इन्साइक्लोपीडिया (अमेरिका) के 
लेखक भी इस बात को स्वीकार करते हैं कि मनुस्मृति में प्रक्षेप होते रहे हैं । 


आर्यसमाज के प्रवर्तक महर्पि दयानन्द ने प्रक्षेप रहित मनुस्मृति को प्रमाण माना हे । उन्होंने 
कुछ प्रक्षिप्त श्लोकों को छांटा है ओर छांटने की प्रेरणा दी है । 


महात्मा गांधी ने अपनी “वर्ण व्यवस्था” नामक पुस्तक में स्वीकार किया है कि मनुस्मृति में 
पायी जाने वाली आपत्तिजनक बातें बाद में की गयी मिलावरें हैं । डॉ.राधाकृष्णन्‌ रवीद्धनाथ 
टेगोर भादि शष्टनेता एवं विद्वान्‌ भी यही मानते हें । 


अतः: आवश्यकता इस बात की है कि मनु एवं मनुस्मृति को मोलिक रूप में समझा जाये 
और प्रक्षिप्त श्लोकों के आधार पर किये जाने विरोध का परित्याग किया जाये । मनु एवं मनुस्मृति 
गर्व करने योग्य हैं,निन्‍्दा करने योग्य नहीं । भ्रान्तिवश हमें अपनी अमूल्य एवं महत्त्वपूर्ण धरोहर 
को निहित स्वार्थमयी ग़जनीति में घसीटकर उसका तिरस्कार नहीं करना चाहिये । 


मेए थेई नर मेरे नेंई 
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एा अुल्माले की महा एवं प्रभाव प. १, मारत में मनुस्मत्ति का प्रभाव एवं 


मशस्थ ३, विदेशों में मनुस्मति का प्रभाव ५ । 

२. मनुस्म॒ति का मूल प्रवकक्‍ता कौन ? ७, स्वायंसृुव मनु ७, वेवस्थवत 
मनु १२, भृगुप्रोक्त १४, बज़हमा प्रोक्स १७ । 

३. मनु ओर मनुस्म॒ृति कालनिर्णय २१, स्वायंभुव मनु का काल २१, मनु 

के आदिसष्टि में होने से अभिप्राय २३ । 

४. वर्तमान मनुस्समति का रचनाकाल २५, निष्कर्ष ३० । 

५. मनुस्मति को अवचीन मानने के काशण और उनका समाधान ३२, मनुस्मलि 
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६. मनुस्म॒सि का आद्यरूप ३६ । 


द्वितीय अध्याय -- मनुस्मति ओर प्रक्षेप 

__॥ जनुस्मृति के प्रक्षेपों' के अनुसथान की आावश्यकला एवं उपयोगिता ३८ । 
२. प्रक्षेप से अभिप्राय ३८। ३. क्या मसुस्मति में प्रक्षेप नहीं हैं ? ३९ । 
४. प्रन्यों सें प्रक्षेप करने की प्रतलि ओर मनुस्म॒तलि के प्रक्षेपों के मूल में निहित 
प्रवुखियां ४४ । ५. प्रक्षेपों के अनुसन्धान के आधार ओर उनके प्रमाण ५१, 
विषयविरोध ५४, प्रसंगविशोध ५५, अन्सर्विरोध 50, पुनरूक्लियां ६२, 
शेलीगल आधार ६४, अवान्सरविशेध्च ६९, जेदविरोध ७० । ६. प्रश्षेपों से 
हानियां एवं प्लान्सियां ७३ । 
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चतुर्थ अध्याय -- नकद 
१. सनुस्मति में अध्याय विभाजन अमोलिक १२०, मनुस्मृति के प्रकरण १२४, 
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६. सर्वप्रण्म पन्तेप-निदेशक १२९९, ४. महर्षि के श्लोकों का प्रकषेपान्लर्गमन १३०७ । 


प्रथम अध्याय 


| मनुस्म॒ति - महत्ता, रचयिता, काल एवं आयशद्यरूप | 
१. मनुस्मति की महत्ता एवं प्रभाव 


भारतीय साहित्य में मनुप्रोक्त स्मृति का 'मनुस्मुति' 'मनुसंहिता' 'मानवधर्मशास्त्र' 'मानवशास्त्र 
ब्रादि कई नामों से उल्लेख आता हे । मनुस्मृति भारतीय साहित्य में सर्वाधिक चर्चित घर्मशास्त्र है, 
क्योंकि अपने रचना काल से ही यह सर्वाधिक प्रामाणिक, मान्य एवं लोकप्रिय ग्रन्थ रहा है । 
पतियों में डइसका स्थान सबसे ऊंचा है । यही कारण है कि परवर्ती काल में अनेक स्मृतियां प्रकाश 
में आयी किन्तु मनुस्मृति के प्रभाव के समक्ष टिक न सकीं, अपना प्रभाव न जमा सकी ; जबकि 
प्रनुस्म्ृति का वर्चस्व आज तक बना हुआ है । 
. मनुस्मृति एक विधि-विघानात्मक शास्त्र है. इसमें जहां एक ओर वर्णाश्रम धर्मों के रूप में 
शक्ति एवं समाज के लिए हितकारी घर्मों, नेतिक कर्त्तव्यों, मर्यादाओं, आचरणों का वर्णन है, वहाँ 
फ्रैठ समाज-व्यवस्था के लिए विधानों ः- कानूनों का निर्धारण भी हे, और साथ ही मानव 
क्षे मुक्त्ति प्राप्त कराने वाले आध्यात्मिक उपदेशों का निरूपण हे । यों कहिये कि यह भोतिक एवं 
बष्यात्मिक शिक्षाओं का मिला-जुला अनूठा धर्मशास्त्र है । इस प्रकार यह व्यक्ति एवं समाज के 
हिए घर्मशास्त्र एवं आचारशास्त्र है, तो साथ ही सामाजिक व्यवस्थाओं को सुचारू रूप में रखने के 
हिए 'संविधान' भी हे । 
: भनुस्मति को इतना अधिक महत्वशाली, सम्मान्य तथा लोकप्रिय बनाने वाले कारणों में जहाँ 
झके व्यक्ति और समाज के लिए डितकारी, व्यावहारिक एवं युक्तियुकत विधि-विधान शें, वहाँ 
एतकी प्राचीनता एवं वेदानुकुलता भी उल्लेखनीय कारण हैं । सर्वप्राचीन, सर्वाधिक मान्य ओर श्रद्वेय 
हैने से वेद ही समस्त भारतीय साद्ित्य के मूलस्रोत हैं तभी तो मनु ने भी वेलें को ही प्रधानरूप से 
अपनी स्मति का आधार बनाया हे। उनकी दृढ़ मान्यता हे कि -- 
वेदोअखिलो घर्ममूलम्‌ ' (मनु २।६) 
अर्थात --केद ही घर्म के मूलाधार हैं । 
 मन्त्रार्थों के साक्षातृद्रष्टा भ्रृषि-मुनियों ने वेदों के मोलिक सिद्वान्तों को समझकर ही वेदांग 
बरहमण, दर्शन, धर्मशास्त्र आदि ग्रन्थों की रचना की, जिससे मानव, ज्ञान को प्राप्त करके अज्ञान को 
होहकर अपने चरमलक्ष्य मोक्ष को प्राप्त कर सके । मनु ने भी मनुस्मति में वर्णों एवं आश्रमघर्मों के 
हए में व्यक्ति एवं समाज के लिए हितकारी धर्मों-कर्त्तव्यों, विधानों का वर्णन बेद के आघार पर ही 
किया है” और धर्म जिज्ञासा में' वेद को ही परम प्रमाण माना है -- 
धर्मजिज्ञासमानाना प्रमाण परम श्रुति: (मनु. २।॥१३) 
बर्षात - धर्म की जिज्ञासा रखने वालों के लिए बेद ही परम प्रमाण हे ! उसी से घर्म-अधघर्म का 
निश्चय करें । 
मनु की वेदों के प्रति गहन श्रद्धा है । थे वेदों को अपोरुषेय मानने हैं ।* क्योकि बेदज्ञान 


१, २८-०९ |॥। 
विधानस्य स्वयम्भुव: । अधिन्त्यस्याफ्रमेयरस्थ.. ... (मनु. १॥३) 


२ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 

अपोरुषेय होने से निर्भ्रान्त ज्ञान है, धर्म का मूल स्रोत हे एवं परमप्रमाण है, अत : वह कुतर्कों ब्रा 
खण्डनीय नहीं है । जो क॒तर्क आदि का आम्रय लेकर वेदज्ञान का खण्डन, अठ्मानना या निन्‍दा करता 
है, उसे थे 'नास्तिक' जेसे तिरस्कारपूर्ण शब्द से सम्बोधित करते हैं - 


से सवार्थिष्यमीमांस्ये ताभ्यां धर्मों हि निर्मभों ।। 
यो5वमन्येस ले सूले हेतु शास्त्राभ्रयाद दविज: । 
स॒झाघुभिषषहिष्कारों नास्तिको वेदनिन्दक: ।। (मनु. २।१०-११) 


अर्थात - अति और स्मृतिग्रन्यों की किसी भी अवस्था में आलोचना नहीं करनी चाहिए, क्योंकि 
उन्हीं से धर्म की उत्पत्ति हुई हे । वही घर्म के मूल स्रोत हैं । जो व्यक्ति तर्कशास्त्र का आश्रय 
लेकर कुतर्क आदि से उनकी अक्मानना-निन्दा करता हे, साघु-श्रेष्ठ लोगों को चाहिए कि उसे 
समाज से बहिष्कृत कर दें; क्योकि वेद की निनन्‍्दा करने वाला वह व्यक्ति नास्तिक हे । 


मनुस्मृति को गौरव प्रदान कराने वाले कारणो' में यह कारण भी विशेष स्थान रखता है कि मनु 
अपने समय के एक प्रख्यात, तत्त्वद्रष्टा धर्मवेत्ता ऋषि थे और अपने समय में घर्मनिष्ठ, न्यायकारी 
प्रजाप्रिय शासक रहे थे । इसका प्रमाण मनुस्म॒ाति की भूमिका में उल्लिखित वचनों से मिलता हे । 
'जिज्ञासु ऋषियों ने धर्मज्ान के लिए महर्षि मनु को चुना, क्योंकि अपने समय के वहीं एकमात्र 
अधिकारी एवं विशेषज्ञ विद्वान थे जो धर्मों को यथार्थरूथ में' बतला सकते थे । धर्मों के मूलम्लोत 
अपीरुषेय अचिन्त्य अपरिमित ज्ञान वाले वेदों के ज्ञाता ओर उनमें निदिष्ट धर्मों के ज्ञाता केवल मनु 
ही हैं, ऐसा ऋषियों ने अनुभव किया' । निश्चय ही मनु 'अमितोजा' न अत्यधिक ज्ञानशक्ति से 
सम्पन्न व्यक्ति थे ।। इस बात से भी उनकी अगाघ विद्वत्ता का संकेत मिलता हे कि उन्होंने 
धर्मप्रवचन का अधिकार केवल उन्हीं विद्वानों को दिया है ''जिन्होंने पूर्ण ब्रहमचर्य पालन करते हुए 
धर्मपूर्वक सांगोपांग वेद पढ़े हैं और जिन्होंने वेदार्थों का प्रत्यक्ष किया है, बे ही घार्मिक और परोपकारी 
विद्वान धर्मनिर्णय करने के अधिकारी हें” 4 उन्हीं के वबन और आचरण धर्म में प्रमाण माने जा सकते 
हैं (९ जो व्यक्ति घर्मनिर्णय में केवल उपर्युक्त विद्वानों को ही प्रमाण मान रहा है, वह स्वय' विशिष्ट 
विद्वान अवश्य रहा होगा, फिर ऐसे अधिकारी विद्वान द्वारा प्रोक्त घर्मशास्त्र की प्रामाणिकता और 
महत्ता को कोन नहीं स्वीकार करेगा ? 


यही कारण हैं कि समस्त भारतीय साहित्य में मनु के वचनों को आदर की दृष्टि से देखा गया हे 
और प्रामाणिक माना हे । यहाँ कुछ भारतीय एवं भारतीयेतर प्रमाण प्रस्तुत किये जाते है, जिनसे 
मनुस्मृति की महत्ता, प्रामाणिकता प्रमावशालिता एवं लोकप्रियता का निश्चय आसानी से किया 
जा सकता है । रु 


३. ''झगवनञ्‌ . . . धर्मान नः वकक्‍्सुसर्हससि ।। त्वसेको४हंयस्य सर्वस्य विधानस्य स्वयंभूव : । अिन्‍त्यध्या- 
प्रसेगस्य कार्यलस्वाथविल्यमो ।। मनु १।२-३ ।। 

४. 'झ तै: पृष्टस्सया झम्यकू-अमिलोजा' ।। सनु. १।४ ।। 

५... य॑ शिष्टा बाहूमणा ज्यु: स धर्म: स्यादशंकित : ।। घर्मेणाधिगलो येस्सु खेद: सपरिधृहणं : । से शिष्टा 
बराहमणा लेया : प्रतिप्रत्यक्कडेलल ; ।। मनु. १२।१०८-१०५ ।। 

६. १२९।११३, १०६, ११०-११२ ।। 


प्रथम अध्योय | 


(क) भारत में मनुस्म॒ति का प्रभाव एवं महत्व 

मनुस्मति का आद्यरूप क्या था, इस विषय में' आगे इसी अध्याय में विचार किया जायेगा । यह 
निएययपूर्वक कहा जा सकता है कि मनु के घर्मशास्त्र का अस्तित्व वैदिक काल से ही रहा है । इसकी 
पुष्टि कई संहिताग्रन्थों, ब्राहमणग्रन्थों में लगभग एक जैसे रूप में पाये जाने वाले निम्न वाक्य से हो 
बती हे -- 

' 'मनलें यर्किव्यावदल लद्‌ भेचजम " 

अर्धत- मनु ने जो कुछ कहा है, वह मानवों के लिए पेषज 55 औषध के समान कल्याणकारौ 
एवं गुणकारी है । 

ब्राहमणग्रन्यों का यह वचन यह सिद्ध करता है कि उस समय मनु के घर्मशास्‍्त्रे को प्रामाणिक माना 
जाता था । घर्मनिश्चय में उसका सर्वाधिक महत्त्व था । एक ही रूप में कई ग्रन्थो' में पाया जाने वाला 
यह वाक्य इस बात की ओर मी हृशित करता है कि मनु का घर्मशास्त्र उस समय इतना लोकप्रिय हो 
चुका था कि वह औषचघ के तुल्य हितकारी, गुणकारी के रूप में स्वीकृत था । तभी तो उसके विषय में 
यह उक्ति भी प्रसिद्ध हो चुकी थी। 

निरुक्तशास्त्र में महर्षि यास्क ने दायभाग में पुत्र और पुत्री के समान अधिकार के विषय में किसी 
प्राचीन ग्रन्थ का श्लोक उद्गृत करके मनु के मत का उल्लेख किया है" । मनु का यह समानाधिकार 
सम्बन्धी मत प्रचलित मनुस्मृति के २।१३०, १९२, २१२ श्लोकों में वर्णित है" । इससे मी मनु के 
बचनों की विशेष प्रामाणिकता और महत्ता का अनुमान लगाया जा सकता है। 

वाल्मीकि रामायण में, बालि और सुग्रीव के परस्पर युद्ध के अवसर पर राम हारा बालि का बच 
किये जाने पर घायल बलि राम के इस कृत्य को अनुचित एवं अधमनुकूल ठहराता है । तप राम 
अपने इस कृत्य का औचित्य सिद्ध करने के लिए मनुस्म॒ति के वचनों का सहारा लेते हैँ और थें 
श्लोक उद्गत करके अपने कार्य को घर्मानुकूल सिद करते हैं ।'* वे दोनों श्लोक प्रचलित मत ध्मुति में 
किचित पाठान्तर से ८ । ३१६, ३१८ में पाये जाते हैं । इन वचनों से भी ज्ञात होता है कि ठस 
समय मनुस्मति को धर्मनिश्वय में अत्यधिक प्रामाणिकता, प्रसिद्दि, मान्यता और महत्ता प्राः्त थी । 

महाभारत में. अनेक स्थलों पर मनु को विशिष्ट प्रामाणिक स्मृतिकार के रूप में वर्णित किया 
है!! । महाभारत के निम्न श्लोक से ज्ञात होता हे कि उस समय मनु के दचनों को कुतर्क आदि के 
ज्ञरा अकाटय माना जाता था -- «- 

पुशणण मानधो धर्म: सांगोपांगचिकित्सक : । 
आज्ञासिहानि चत्वारि, म हन्तज्याभि हेलभि: ।। (महा.) 


७. तेत्ति स॑, २।२।१०१२; ३।१।९।४ ।। ता. क्र. २३।१६।७ ।।! 
८ं, निर, ३।४ ।। आर्थ सहित श्लोक द्रष्टव्य है, -- मनु. का. पु. प्रथम अध्याय 'मनु कालनिर्णय' शीर्षकान्तर्गत । 
९. य्येजात्मा तथा पुत्र: पुत्रेण गुहिता समा । 
शसच्यासास्मलि सिच्ठस्त्यां' कथमसच्यों घन हरेशु ।।९।१३० ।। 
-- जैसी अपनी आत्मा है, वैसा ही पुत्र होता है, और पुत्र के समान ही पुत्री होती है ; उस आत्मारूप पुत्री के रहते हुए कोई बूसरा 
घन को केसे ले सकता है, अर्थात्‌ पुत्र के साथ पुत्री भी घन की अधिकारिणी होती हे ।। द्रष्टष्य मनु. ९।१९९२, और २१२ भी ।। 
१०. किष्कि, १८।३०, ३२ ।। अर्थसहित श्लोक दृष्टठ्द है -- मनु. का. पु. प्रथम अध्याय, 'मनुस्मृति कालनिर्णय' 
शैषकान्सर्गत । 
११. महा, आदि, ७३।८९ ।। शान्ति, ३६।३ ।। शान्ति, ५६।३३ : ११५८।२६ ; १५१।१७०, १२; २०१।३२-३३ * 
३३४।४४, ७६ आदि ।। 


४ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्णंकन 
अर्थात्‌ -- पुराण अर्थात्‌ ब्राहमण ग्रन्थ, मनु द्वारा प्रतिपादित धर्म, सांगोपांग चिकित्सक, 
धार्मिक विद्वानों की आज्ञा से सिद्व कार्य, हन चारों का हेतुशास्त्र क॒ आश्रय लेकर कुतर्क आदि द्वारा 
खण्डन नहीं करना चाहिए । 
आचार्य बृहस्पति ने तो अपनी स्मृति में स्पष्ट शब्दों में मनुस्मृति को सर्वोच्च स्मृति घोषित 
किया है । उसकी प्रामाणिकता और महसा की उद्घोषणा करते हुए और उसकी प्रशंसा करते हुए 
वे कहते हैं -- 
जेदार्योपनिबदत्यात्‌ प्राधान्य॑हि मनो: स्मतम । 
मन्वर्थविपरीता तु या ह्मसलि: सा न शास्यते ।। 
लावस्छास्त्राण शोभन्ले लर्कव्याकरणानि थ। 
धर्मार्थमोक्षोपदेष्टा मनुयाविन्स दृश्यते ।। (बृह. स्मृति) 
अर्थात --वेदार्थों के अनुसार रचित होने के कारण सब स्मृतियों में मनुस्मृति ही सबसे प्रधान एवं 
प्रशंसनीय हे । जो स्मृति मनु के अथ॑ के विपरीत है, वह्द प्रशंसा के योग्य अथवा ग्राहय नहीं है । 
तर्कशास्त्र, व्याकरण आदि शास्त्रों की शोभा तमी तक है, जब तक घर्म, अर्थ, मोक्ष का उपदेश देने . 
वाला मनु नहीं होता अर्थात मनु के उपदेशों के समक्ष सभी शास्त्र निस्तेज, प्रभावहीन प्रतीत डोते हें । 
इनके अतिरिक्त अन्य भी अनेक प्रसिद लेखक-ण्याख्याकार हुए हें जिन्होंने अपने मत के समर्थन 
में या अपनी मान्यता की पुष्टि के लिए मनु के वचनों को उद्धृत किया है और इस प्रकार अपने ग्रन्थ 
का गौरव बढ़ाया हे । 
बोद महाकवि अश्वघोष ने, जो राजा कनिष्क का समकालीन था, जिसका कि समय प्रथम शताब्दी 
माना जाता हे, अपनी 'वज़कोपनिषद' कृति में' अपने पक्ष के समर्थन में मनु के श्लोको को उद्बृत किया 
है । विश्वरूप ने अपने यजुर्वेदभाष्य ओर याजवल्क्य स्मृति भाष्य में मनु के अनेक श्लोकों को उद्गृत 
किया है । शंकराचार्य ने वेदान्तसूत्रभाष्य मे' मनुस्म॒ति के पर्याप्त उद्रण दिये हैं !* ५०० ई. में 
जैमिनि सूत्रों के भाष्यकार शबरस्वामी ने अपने भाष्य में मनु के अनेक वचनों का उल्लेख किया है । 
याज्ञवलक्य स्मृति के एक अन्य भाष्यकार विज्ञानेश्वर ने याञ्ञ. स्मृति के श्लोकों की पुष्टि के लिए मनु 
के श्लोकों को पर्याप्त संख्या में उद़्त किया है"” । गोतम, वशिष्ठ, आपस्तम्ब, आश्वलायन, जैमिनि, 
बोधायन आदि सूत्रग्रन्थों में मी मनु का आदर के साथ उल्लेख है ।/* आचार्य कोटिल्य ने अपने 
अर्थशास्त्र में बहुत-से स्थलों पर मनुस्मृति को आघार बनाया हे, ओर कई स्थलों पर मनु के मतों का 
उल्लेख किया है ।”* इनके अतिरिक्त भी बहुत सारे ऐसे ग्रन्थ हैँ, जिन्होंने अपनी प्रमाणिकता और 
गौरव बढ़ाने के लिए अथवा मनु के मत को मान्य मानकर उद्गत किया हे ।९ 
अठारहवीं शताब्दी में' मनुस्मृति को सर्वाधिक महत्त्व आर्यसमाज के प्रषरत्तक महर्षि दयानन्द ने 


१२. निरूकत्त #।१< में पुराण ज़ब्द का निर्वगन करते हैए कहा है --' पूरा नव सवतीति' अर्थात जो पहरो नया था, अन्न नहीं ! 
हस प्रकार पुराण शब्द ब्राह्मण आदि ऐतिहासिक ग्रन्थों का वाचक दे । इसी के आष्पार पर ऋट में ऐतिहासिक ग्रन्थे' का 'पराण' 
नाम रखा गाया । यहां पुराण श्द से शद, पुराणा का ग्रहण नहीं करना अआऋषहिये। 

१३. विश्वछण याज़ सम माष्य # ४५ ।। के. सु. साष्ण १ (३ ४८. ३६ ; २।६।१, १६५; ३।१।१४; ३।४।३८; ४।६।६ ।। 

श्व यात्र, सम (७, ५४३ ६२ दुद, ४२ ७७९. ८0; २॥१. २. ५. २९१, २६ आदि ।। 

१४, गी. घ. २१।७ || वासि, ध. १।१७ || आप, घ. २।१४।११ ।। आप. झ्रो. 3)ह0।३%४ ।। ३।२७५ ।। आएव, श्रौ, 
५९॥७।२६ १०।७।१ | जै. गू, १।२४ || वो. ध. ४।१।१४, १६ ।। 

१६. को, खर्च, प्र, शठा, ? ।। प्र. १०अ, १४ |! 

१७. जैसे कि स्भृतिसन्द्रिका निर्णयशिन्पु संस्कारमयूछ, श्रौमदभागवत, , दनहेमादि. क्तडेमारि आदि । 


प्रथम अध्याय रु 


दिया । उन्होंने केवल मनुस्मति को ही आर्ष एवं प्रामाणिक धर्मशास्त्र घोषित किया और अपने 
मन्तव्यों का आधार बनाया ;+ उन्होंने अपने ग्रन्थों में मनुस्मृुति के लगभग ५१४ श्लोकों या 
श्लोकखण्डों को प्रमाणरूप में उद्गत किया है । 

इनके अतिरिक्त ऐसे भी बहुत सारे ग्रन्थ मिलते हैं जिनमें किसी अन्य ग्रन्य का वचन उद्धृत है, 
जिनमें कि मनु के मत का उल्लेख है, या मनु के नाम से कोई मान्यता निर्दिष्ट है । यद्यपि इनमें बहुत 
पे श्लोक ऐसे भी हैं जो न तो वर्तमान मनुस्मृति में मिलते हैं और न अन्य किसी स्मृति में । यह भी 
संभव है कि अपने पक्ष की पुष्टि के लिए लोगों ने मनु के नाम से स्वय' ही श्लोक रच लिये हो । यहां 
इस विवाद में न पड़कर केवल इतना कहना ही प्रासंगिक होगा कि इन सब॑ बातों से मनु के एकछत्र 
प्रभाव का संकेत अवश्य मिलता है । 

प्राचीन काल से मनुस्मृति के अनुकूल आचरण को भी प्रतिष्ठा सूचक माना जाता रहा है । वलभी 
के राजा घारसेन का एक शिलालेख उपलब्ध हुआ है, जो ५७१ ई. का है । उसमें उस राजा को मनु 
के घर्मनियमों का पालनकर्त्ता कहकर उसकी विशेषता बतलायी गयी है । 

सभी स्मृति-प्रन्थों एवं धर्मशास्त्रों में प्राचीानकाल से लेकर अब तक सर्वाधिक टीकाएं एवं भाष्य 
प्रनुस्मुति पर ही लिखे गये हें और अब भी लिखे जा रहे हैं । यह भी मनुस्म॒ति की सर्वोच्चता एवं 
सर्वाधिक प्रमविष्णता का ओतक है ।" 

आजकल भी पठन-पाठन, अध्ययन-मनन में मनुस्मति का ही सर्वाधिक प्रचलन है । हिन्दु कोड 
बिल एवं संविधान का प्रमुख आधार मनुस्मृति को माना जाता है । आजकल भी न्यायालयों में न्याय 
दिलाने में मनुस्मुति का महत्त्वपूर्ण योगदान रहता हे । सामाजिक तथा राजनीतिक व्यवस्थाओं के 
प्रसंग में मनुस्मृति का उल्लेख अनिवार्यरूप से होता हे और हससे मार्गदशन मी प्राप्त किया जाता 
है। 


ख) विदेशों में मनुस्मति का प्रभाव 
भारत ही नहीं अपितु विदेशों में भी मनुस्मृति का प्रभाव रहा है और इसे महत्त्व मिला है । 
क््पाद्वीप के एक शिलालेख में मनु का निम्न श्लोक उद्भधत मिलता है -- 
विस बन्धुर्वय : कर्म विद्या भवसि पञठ्थमी । 
एलानि सान्यस्यानानि गरीयो यह्यदुसरम्‌ ।। (२। १३६) 
बालि, स्याम और जावा के विधान मनुस्मृति से पर्याप्त साम्यता रखते हैं । वर्मा का “घम्मथट' 
मंनुस्मृति से ही प्रेरित प्रतीत होता है । नेपाल का विधि-विधान, आचार, मनुस्मृति का ही अनुकरण 
करता हे । 
फिलिपीन द्वीप के नये लोकसभा भवन के सामने उस देश की संस्कृति के निर्माण में 
आधारभूत योगदान देने वाले चार व्यक्तियों की मूर्तियां उत्कीर्ण की गयी हैं, जिनमें एक महर्षि मनु 
की हे। 
इस प्रकार मनु ओर मनु के शास्त्र का महत्त्व एवं प्रभाव देश-विदेश में प्राचीन काल से लेकर 
आजत क-अल्पाधिक रूप में सदेव रहा हे । उक्त विजेचन से यह भी स्पष्ट हो गया है कि स्मृतिग्रन्थों 
एवं धर्मशास्त्रों में मनुस्मृति ही सर्वाधिक प्रामाणिक, प्रभावशाली, लोकप्रिय एवं मान्यताप्राप्त ग्रन्थ 
है । 


(५, मेकातिथि से लेकर अब तक लगभग दस समस्‍्कृत माष्य उपलब्ध हैं और सक्षिप्त-लथा-पूर्ण मनुस्मृति पर कुल मिल्य्रका लगभग 
तीस हिन्दी टीकाएं उपलब्ध हैं । 


६ मन पृति का पुनर्मुल्‍्याकन 

मनुस्मृति अपनी अनेक विशेषताओं के कारण सर्वोच्च स्थान को प्राप्त कर पायी डे । किन्तु खेद के 
साथ कहना पड़ता है कि आज ऐसे उत्तम ओर प्रसिद्ध घर्मशास्त्र का पठन-पाठन क्षीण होता जा रहा 
है । हसके प्रति लोगों के मन में अश्रद्वा की भावना घर करती जा रही है। इसका कारण 
है -- 'मनुस्मृति में प्रक्षेपों की मरमार होना' ! प्रक्षेपों के कारण मनुस्मृति का उज्ज्वलरूप गन्दा एवं 
विकृत हो गया है । परस्परविरुद्ध, प्रसंगविरुद्व एवं पक्षपातपूर्ण वर्णनों से मनुस्म्ति की गरिमा 
विलुप्त हो गई है । एक महान तत्त्वद्रष्टा ऋषि के अनुपम शास्त्र को प्रक्षेपकर्ताओं ने विविध प्रक्षेपों से 
दृषित करके न केवल इस शास्त्र के साथ, अपितु महर्षि मनु के साथ भी अन्याय किया है । 


हो 
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२. मनुस्मति का मूल प्रवक्‍ता कोन ? 


अतिप्राचीन काल से अध्यावधि पर्यन्त भारतीय वाह्मय, संस्कृ तै-सभ्यता, धर्म, आचार-ध्यवहार, 
कानून, पठन-पाठन आदि प्रत्येक क्षेत्र पर अपना न्यूनाधिक प्रभाव बनाये रखने वाले मनुस्मृति या 
मानवरधधर्मशास्त्र जैसे विशिष्ट ग्रन्थ का मूल प्रवक्‍ता या रचयिता सम्बन्धी प्रश्न आज विवादों शंका- 
संदेहों के मंवर में फंसा हुआ हे, यह आश्चर्य की बात है । यद्यपि इस विवाद के बीज पूर्वकालीन 
साहित्य में भी पाये जाते हैं, किन्तु आधुनिक अनुसन्धान ने इसे व॒क्ष का रूप दे दिया तथा लेखकों ने 
अपनी-अपनी ऊडहाओं, कल्पनाओं', अटकलों से इसे विवादास्पद बना दिया । 

मनुस्मृति में हुए प्रक्षेप भी इसमें प्रमुख कारण हैं, अत : आज इस बात की अति-आवश्यकता हे 
कि प्रक्षेपों का अनुसन्धान, निर्घरिण करके उसके पश्चात मनुस्मृति सम्बन्धी प्रश्नों पर विचार किया 
जाये । तभी निर्प्रान्ति निष्कर्ष निकल सकते हैं ।!" मनुस्म॒ृति के मूल रचयिता या प्रवक्ता के सम्बन्ध 
में इस समय चार मंत प्रचलित हैं -- 
. मनुस्मति के सूल रचयिता या प्रवक्ता स्वायम्सुत मनु हैं । 
. मनुस्म॒ति लेवस्थत भलु द्वारा प्रोक्स या रचिल हे । 
. सनुस्मृति भुगुप्रोक्स है । 
. मनुस्मसि ब्रहमाप्रोक्स हे । 


आगे इन सभी मतों के पक्ष-विपक्ष पर सप्रमाण और प्रक्षिप्त श्लोकों' की विवेचनापूर्वक विचार 
किया जाता है। 
१. मनुस्म॒ृति के प्रवक्‍ता --- स्वायम्धुव मनु 

अधिकांश विचारक इस मत से सहमत हैं कि मनुस्मति का मूल प्रवक्‍ता मनु है और वह भी 
स्वायम्भुव मनु ही है । में मी इसी निष्कर्ष पर पहुंचा हूं । इस सम्बन्ध में प्राप्त सामग्री के आधार 
ए दो प्रकार से विचार किया जा सकता है --- क. अन्त :साक्ष्य के आधार पर, और ख. बाहयसाक्ष्य. 
के आधार पर । प्रथम अन्त :साक्ष्य को ही लेते हैं -- 
के. अन्त :साक्ष्य के आधार पर 

अन्त :साक्ष्यों पर विचार करते समय पहले मनुस्मृति की रचनाशैली को समझना आवश्यक 
है । 
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१. मनुस्मति की शेली -- मनुस्मृति के अध्ययन से ज्ञात होता है कि मनुस्मृति की 
रनाशैली 'प्रवचनशैली' है, अर्थात्‌ मनुस्मृति मूलत : प्रवचन हैं । बाद में मनु के शिष्यों ने उनका 
- पकलन करके उसे एक शास्त्र या ग्रन्थ का रूप दिया हे । मनुस्मृति के भूमिकारूप, प्रथम अध्याय के 
प्ले चार श्लोकों के मनुम्‌ ..... अभिगम्य महर्षय : ..... वचनमजूवन 
[१।१], भगवन्‌ सर्ववर्णानां ..... धर्मान्‍नो वक्‍्सुमर्हसि [ १५।२]  स्वमको 
 इस्य सर्वस्य ..... कार्यतस्वार्थवित प्रभो . [ १।३ |. प्रत्युवाच ..... मह. पीन्‌ 


(९, लेखक ने मनुस्मति के प्रक्षेपों का अनुसन्धान करके अन्त :साक्ष्यसिद्द साल मानरष्डो' के आधार पर . ॥का निर्धारण किश. ) । 
हस विषय में अधिक जानकारी के लिए द्रृष्य है -- मनु. का. पु. द्वितीश अध्याप एक सम्पूर्ण ममुस्म॒ति में उन न १९..कीं 
पर समीक्षा । 


दर मनुस्मृति का पुनर्मुल्यांकन 
शूयलाम हलि [| १।४ | आदि वचनों से ज्ञात होता हे कि अपने मूलरूप में मनुस्म॒ति महर्षियों 
की जिज्ञासा का दिया गया उत्तर हे, जो प्रवचनरूप में है । ये समी श्लोक और विशेषरूप से . सर: 
ले: पृष्ट :'' [१।४ ] पदप्रयोग यह सिद्व करता है कि इसे बाद में अन्य व्यक्ति ने संकलित 
किया है । यह प्रवचनो' के रूप में सुना-सुनाया गया है, इसी कारण इसके प्रत्येक प्रसंग के प्रारम्भ या 
अन्त अथका दोनों स्थानों पर सुनने-सुनाने वाली क्रियाओं का प्रयोग हे, यथा -- 'बकतुमर्हसि' 
[१।२ ), भ्रूयतामू [१।४ ], तसथा बवो$भिधघास्याभि [१।४२ |], एचा 

समासेन प्रकीर्तिता ... वर्णघर्मान्नयोधत' [१।१४४ (२।२५.], एच प्रोक्‍त . . . 
कर्मयोगं॑ निबोधल' [२।४३४ (६८) |, स्त्रीविवाहान्निबोधत। [३।२० |, 
'एदद्रो४भिहिल॑ . . , श्रूयतामिलि' [8।२८६ ],. 'एथोदिता” . [४।२५५ ), 
"प्रवक्यामि [५।५४५७ |, व: प्रोक्‍्स: . . , भ्रणुत निर्णयम [५।११० |, 'उक्लो 
व: . . . धर्मान्लओघत' [५।१४६ |, (एच वोइमिटिल :'. . . राज्ञां धर्म नियोधल ' 
[६।९७ ], राजघममान्‌ प्रवश्यामि [७।१], सक्तद्वो५४ प्रवश्यामि' [७।३६ |], 
'ए्ष उकस:' [८।४०९ |,. दायभागं निबोधत' [९।१०३ ]), एपषो५खिल : 
उक्त: [५।६३२५ |], एच: कीर्तित: , , . पर॑ प्रवध्यामि' [१०।१३१ ], 
'लान्वो 5 भ्युपायान्‌ वश्यामि' [११।२१० |, एव बो5भिष्ठित : . . . हम निवोधसत' 
[ अ ।९२६ |,  समास्तेन वध््यामि [१२।३५ |, डुद निबोधत' |[१२।८२ | 
आदि । 
ओर मौलिक संकलन वही कहाता हे जो मूलप्रवक्‍ता की बातो का यथावत्‌ रूप में संकलन किया गया 
ही। 

यह भी ध्यान देने की बात हे कि सम्पूर्ण मनुस्मृति में प्रारम्म से अन्त तक कहने-सुनाने की 
क्रियाओं में उत्तम पुरुष का प्रयोग हे -- 'अभिधास्यामि' [१।४२ |, प्रवश्यामि' 
[५।५७ |, शजधघर्मान्‌ प्रवश्यामि' [७।१ ], 'अहां प्रवश्यम [७।३६ |, पर 
प्रव्यामि [१०११६१९|, वध्यामि [१११।२९० |, समासेन वक्ष्यामि 
[१२।३५ ], आदि । 

इस शैली की पुष्टि निरुक्‍त में वर्णित इस तथ्य से भी होती हे कि अत्यन्त प्राचीन काल में 
साक्षात्कृतधर्मा ऋषियों द्वारा प्रवचनों, उपदेशों के माध्यम से ही शिक्षा दी जाती थी । ओर वह शिष्य- 
परम्परा के रूप में सुरक्षित रहती थी, लिपिबढ्न ग्रन्थों को पढ़ाकर नहीं । लिपिबद्द ग्रन्थों के माध्यम 
से विद्याओं की शिक्षा की परम्परा पर्याप्त समय पश्चात्‌ आयौ, जब लोग उपदेशप्रहण करने में आलस्य 
लदासीनता और उत्साहहीनला प्रदर्शित करने लगे*” । महर्षि दयानन्द की मान्यता के झनुसार 
सूर्यवंशी राजा इक्ष्याकु के समय उपदेशों को लिपिबद्ध करने की परम्परा प्रचलित होने लगी थी ।*' 
इस प्रकार हम कह सकते हैं -- 
मनुस्मृति की प्रवचन शैली, १ ॥१-४ श्लोकों में वर्णित घटना -- जिसमें कि महर्षि लोग: 
केवल मनु के पास घर्मजिज्ञासा लेकर आते हैं ओर फिर मनु ही उनका उत्तर देते हैं, तथा सम्पूर्ण 
मनुस्मृति में प्रारम्भ से अन्त तक मतु द्वारा १।४ से प्रारम्भ की गई कहने-सुनाने की क्रियाओं 
२०. साक्षाल्कुसधर्माण क्रूबयो अभूवु :, लेश्वरेभ्यो साक्षाल्कृलधर्मस्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ संप्रादु; । उपदेशाय 


ग्लायन्शो$ वरे जिल्भप्रहणायेम प्रन्य॑ समास्नासिषृर्तेद थे जेदांगावि से ।' [ निरु. १।१९] 
२१. उपदेश मध्जरी, तवम उपदेश, पृ. ६२ । 


प्रथम अध्याय ः९ 


का उत्तम पुरुष एकवचन मे' प्रयोग, ये बातें यह सिद्ध करती हैं कि मनुस्मृति का प्रवक्‍ता मनु ही है । 

यहां प्रसंगवश १।१-४ श्लोकों से सम्बन्धित शंका का समाधान करना भी आवश्यक है । कुछ 
ख्ैगों का कथन है कि मनुस्मृति की भूमिका रूप ये श्लोक मोलिक श्लोकों के रूप में परिगणित नहीं 
किये जाने चाहिये क्योंकि ये मनुप्रोकत नहीं हैं, और न ही इन्हें प्रामाणिक मानना चाहिये । 

इसके उत्तर में कहा जा सकता है कि यद्यपि १-४ श्लोक मनुप्रोक्त श्लोकों की मांति मौलिक नहीं 
है तथापि ये शैली, घटना ओर प्रश्न के आधार पर मौलिक ही स्वीकार किये गये हें, क्योकि भूमिका 
े रूप में इनका उल्लेख है । (१) मनुस्मृति की शैली से यह विदित होता हे कि मनु के भावों (जो 
प्रवचन के रूप में थे) का संकलन भूगु या किसी अन्य शिष्य ने किया हे । संकलयिता ने इन श्लोकों 
के द्वारा मनु के पास महर्षियों के आने की घटना और उनके प्रश्न का भूमिका के रूप में उल्लेख किया 
है । (२) घटना मोलिक है । (३) प्रश्न भी मौलिक है, अत : संकलन-शैली के अनुसार ये श्लोक 
मौलिक ही माने जायेंगे । जैसा कि कुछ टीकाकारों ने पांचोें श्लोक से मौलिक मनुस्मृति का प्रारम्भ 
माना है, उनका यह विचार भ्रान्तिपूर्ण है । मनुस्पृति संकलित शैली का ग्रन्थ हे, इस दृष्टि से ये चारो' 
श्लेक मौलिक संकलितरूप में ही हैं । 

यहाँ यह भी स्पष्ट कर देना उपयोगी होगा कि इस शैली के आधार पर टीकाकारों ने उन सभी 
श्लोकों को मौलिक मान लिया है जिनमें मनु के नामपूर्वक वर्णन है । ('महर्षिमनुना भृगु: 
१।६० ।। 'उकतवान्‌ मु: १॥११८।। मनुना परिकीर्लिस: १।॥१२६ ।। 
'मनुरक्षवीत'। ८।३३९ ।। आदि) । उनका कहना है कि मनु के प्ावों' के आंघार पर भूृगु ने 
मनुस्मृति को रचा हे, अत : इस प्रकार के श्लोक असंगत नहीं लगते । यह विचार भी भ्रान्तिपूर्ण है । 
क्योंकि, (१) मनुस्मृति, मनु के भावों को लेकर रचा ग्रन्थ नहीं है, अपितु मनु के भावों का यथावत्‌ 
उसी शैली में संकलन है । (२) संकलन में मोलिक अंशों के बीच में' संकलयिता की ओर से कोई 
बात नहीं कही जाती,अत : मनूकलसवान्‌ आदि पद वाले श्लोक संकलूयिता की ओर से कड़े होने 
के कारण प्रक्षिप्त है, मौलिक नहीं । (३) १।४ में 'श्रूयलाम्‌' कहकर मनु उत्तर देना आरम्भ करते 
है । इस शेली से सिद्ध है कि इस श्लोक के बाद मनु के द्वारा कहे विचारों का उत्तमपुरुष की शैली के 
माध्यम से जो कथन है वही मोलिक संकलन है, अन्य द्वारा नामोल्लेख पूर्वक प्रदर्शित वर्णन प्रक्षिप्त 
है । अत : उन सभी श्लोकों को मूल संकलन से परवर्ती माना जाना चाहिए, जो उत्तमपुरुष की शैली 
में' नहीं है। 

२. प्राचीन काल से अद्यावधि पर्यन्त इस ग्रन्थ-का मनुस्मृति' या 'मानवधर्मशास्त्र' नाम प्रचलित 
होना भी इसे मनुप्रोक्त सिद्ध करता हे । क्‍ 

यह मनु स्वायम्भुव पनु ही हे । हस बात को मनुस्मृति में स्पष्ट मी किया है और विभिन्‍न स्थलों 
पर मनु के साथ स्वायम्भुव विशेषण का प्रयोग भी किया है । 

३. प्रचलित मनुस्मृति में बीच-बीय में लगभग तीस"'स्थलो' पर मनु का नामोल्लेखपूर्वक वर्णन 
है । उनमें छह स्थलों पर स्पष्टत : स्वायम्मुष विशेषण का प्रयोग किया है ।*९ ये उल्लेख भी इसका 


२२. (क) स्वाय॑भुष मनु के नामेरजेख कले स्थरू --- १।३२-३६. ४८-६१, १०२; ६।४४ ; ८।१२४ ; ९।१४८ ।। 
(खि) केदल मनु नामोल्लेख वाले स्वल --- १।१-४, ११८, ११९, १२६ ; ३।86 , १४० ; ४।१०३ ; ५।४१ ३ ८।१९५, 
१६८, २०४, २४२, २७९, २९२, ३४९; ९।१७, (८२, १८३९, २३९; १०।६४, ७८; १२१०७, १२६ ।। 
१।९-४ को छोड़कर अन्य सपी श्लोक इस अतुसन्धात कार्य के आधार पर प्रक्षिप्त सिद्र हुए हें, तथापि उन्हें एक 
पारम्परिक जनआस्ति के समान पोषक आधार माना है। 


१७ मनुस्मति का पुनर्मुल्यांकन 
प्रवक्‍ता स्वायमुव मनु को ही सिद करते हैं । 
४. निम्न श्लोकों' में मनुस्मृति का रचयिता स्वायंभुव मनु को बतलाया गया है -- 
(क) हद शास्त्र सु कृत्वा5 सौ मासेव स्वयमादित: । 
विधिवद्‌ ग्राहयामास मरील्यादींस्त्वह मुनीन्‌ ।। 
स्वायम्भुवस्यास्य मनो : षड्व॑एया मनचो5 परे|। १ । ४८, ६१ ।।. 
(खर) स्वायम्भुबों मनुर्घीमानिदं शाह्त्रमकल्पयत्‌ ।। १ | १०२ ।। 
यतोषहि भूृगु स्वायम्मुव मनु का पुत्र और शिष्य था । [१।३४-३५; ३।१९४; १२९।२;], अत: 
भगुवचनों' में उल्लिखित मनु मी स्वायम्भुव मनु ही है, जिसको शास्त्र का कर्ता कहा है -- 
(ग) यथेदसुक्सवान शास्त्र पुरा पृष्टों मनुर्मया॥ १। ११५ ।। 
(घ) एवं स भगवानदेवों लोकानां हितकाम्यया । 
घर्मस्य परम॑ गुहूय॑ ममेदं॑ सर्वमुक्सवान्‌ | १९ । ११७ ।। 
(डे). मानवसच्यात्य शारास्य १२। १५७०७ ॥। 
(थ)  एतन्मानवं शास्त्रम भुगुप्रोक्तम १२ । १२६ ।। 
यद्यपि इस अनुसन्धानकार्य के आधार पर ये सभी श्लोक प्रक्षिप्त सिद्ध हुए हैं. अत: मोलिकवत् 
प्रामाणिक नहीं है ; किन्तु फिर भी इन्हें ऐतिहासिक सन्दर्भ में पारम्परिक जनश्रति के समान पोषक 
आघार के रूप में ग्रहण किया हे । 

५. ऐतिहासिक, ब्रहमावर्त प्रदेश में स्थित बृहिष्मती नगरी को स्वायम्भुव मनु की राजधानी मानते 
हैं । मनुस्मृति में ब्रहमावर्त प्रदेश को धर्मशिक्षा, सदाचार का केन्द्र घोषित करके सर्वोच्च महत्त्व दिया 
गया हे [१।१३६-१३९ (२।१७-२० ] । इसी क्षेत्र में मनुस्मृति का प्रवचन-प्रणयन हुआ था । 
इससे भी मनुस्मति का रचयिता स्वायम्मुव मनु होने का संकेत मिलता हे । न्‍ 


(ख) साहइयसाएय के आधार पर -- 

मनुस्मृति के अन्तर्गत प्राप्त पूर्वोक्त प्रमाणों, संकेतों के अतिरिक्त भी इस बात के बहुत से आधार 
मिलते हैं कि मनुस्मृति का प्रवक्‍ता स्वाय॑पुव मनु है । यथा-- 

१. तैत्तिरिय आदि संहिताओं,'' ब्राहमणग्रन्यों से लेकर अवकिकालीन भारतीय वांगमय में 
स्वाय॑भुव मनु ही एक धर्मशास्त्रकार या स्मृतिकार के रूप में प्रसिद् हें । अत : कहा जा सकता है कि 
मनु के नाम से प्राप्त होने वाले धर्मशास्त्र का रचयिता भी यही मनु है । 

२. निरुक्‍त* में, दायभाग के प्रसंग में किसी प्राचीन ग्रन्थ का श्लोक उद्बृत करके स्वाय॑मुव मनु 
के मत का उठलेख करते हुए कहा है कि 'दायभाग में पुत्र और पूत्री, दोनों का अधिकार होता हैं" । 
मनु के नाम से प्राप्त यह मत वर्तमान मनुस्मृति में ५।१३०, १९२ श्लोकों में निर्दिष्ट हे । यह 
प्राचीन उल्लेख भी मनुस्‍्मृति को स्वायंभुव मनुकृत सिद्ध करता है। 

२३. (क) तेत्ति, सं. २।२९।१०॥२; ३।१।९६।४ ।। ता, ब्रा, २३।१६।७ ।। द 
(खा) मनु ते ब्राहमणककक्‍्यों का भी प्रवचन किया था, इसके भी प्रमाण संहिताओं में मिलते है --- “ ' आपो वा हद 
लिर्मुजन्‌ । श मश्रेणोदशिष्यत । स एसामिप्टिभश्यलामाहरस यायसजल . . . | काठ, सं. ११॥२ || दर: 
तैसि, स', ३।१९।९।॥३० पी ! 

ए४. निरु, ३॥४ ।। अर्थसब्ित हलॉक द्रष्टज्य 'मनुकाल' शौर्षक में । 


२५. “'अष्टालेय समासेल जिवाहा धर्मस: हमला: .. , मनु: स्थायंभुवोदुआवील ।। (आदि, ७३।८-५९) ये 
वर्तमान मनुस्मृति में 87२०-३४ तक वर्णित हें । 


प्रथम अध्याय ११ 


३. महाभारत में, कई स्थलों पर स्वाय॑पुव मनु को एक घर्मशास्त्रकार के रूप “4 उद्भृत किया है 
श्र कुछ स्थलों पर उसके नामोल्लेख के साथ उसके मत और श्लोको को मी उद्गत किया है । वे 
_्‌भ्री मत और श्लोक प्रचलित मनुस्मति में पाये जाते हैं । यथा -- 

(क) दुष्यन्त-शकुन्तला प्रेम-प्रसंग में' आठ-विवाहों का विधानकर्ता स्वाय॑ंभुव मनु को बताया 
[ 

(ख) शान्ति. ३६ अध्याय में, मनु, १।१-४ श्लोकों की घटना का यथावत्‌ वर्णन करते हुए 
प्ताया है कि ऋषिलोग घर्मजिज्ञासा के लिए स्वाय॑मुव मनु के पास पहुंचे । वहां मनुद्वारा दिये गये 
उत्तर में' कुछ श्लोक ऐसे प्राप्त होते हैं जो वर्तमान मनुस्मृति में भी हैं, उनमें कोई-कोई तो यथावत है, 
क्रेई किचित पाठान्तर से है, तो कोई यथावत भाव वाला है ।* 

(ग) शान्ति ६७।१५-३० में, आदिकाल में लूटपाट, अराजकता आदि से तंग हुई प्रजा दारा मनु 
क्रो राजा के रूप में' वरण करने की घटना दी हुई हे । वह मनु ब्रह्मा का पुत्र है, अत : वह भी 
घाय॑मुव मनु की घटना है ।" मतु को राजा बनाने के बाद प्रजा द्वारा जो करनिर्धारण किया गया है, 
गया-- 'पशु और सुवर्ण का पचासवां मांग कर देंगे', यह करव्यवस्था वर्तमान मनुस्मृति ७।१३० 
7 मिलती है ।*८ 

(घ) शान्ति. ३३५।४४, ४६ में एक घर्मशास्त्रकार के रूप में स्वायम्भुव मनु का ही वर्णन 
हल 

४. इसके अतिरिक्त महाभारत में अनेक स्थलों पर केवल मनु नाम देकर उसके श्लोक या भाव 
द्वृत किये हैं । उनमें से बहुुत-से श्लोक वर्तमान मनुस्मृति में यथावत्‌ मिलते हैं ओर भाव तथा 
इनका गठन भी यथावत हे ।* 

५, इसी प्रकार वाल्मीकि रामायण में राम बालि-सुग्रीव युद्ध के अवसर पर अपने द्वारा किये बालि 
है वध को धर्मानुकूल ठहराते हुए मन्‌ का नाम लेकर उसके दो श्लोक उद्गत करते हैं । वे श्लोक भी 
वर्तमान मनुस्मृति में हैं ।! हन उद्धरणों से यह सिद्ध होता हे कि मनुस्मृति मनुप्रोक्त हे । 

६. विश्वरूप ने याज्ञ स्मृति २।७३, ७४, ८३, ८४ पर भाष्य करते हुए वर्तमान मनुस्मति के 
५।६८, ७०-७१, १०४, १०६, ३०४ श्लोकों को उद्बृत किया हे । वहां मनु का नाम स्वाय'पुव 
दिया गया है । 

७. विज्ञानेश्वर ने यज्ञवल्क्य स्मृति के 'मिताक्षरा' भाष्य में, शंकराचार्य ने वेदान्तसूत्र भाष्य में, 
हबरस्वामी ने जैमिनी सूत्रों के माष्य में, बोद्द महाकवि अश्वधोष ने अपनी कृति 'वज़कोपनिषद' में, 


२. (क) शेश्वसुकलों भगवान मय: स्यायभुवो5श्वील' । महा, शान्ति, ३६।५ ।। 

(सत्र) यथावल श्छोक-महा, शान्ति, में ३६।३४, ४६5, ४७; मंनुस्मृति में क्रमश; ३।९१७; २॥१३२; २।१३३ ।। 
“यवावत भाव -- महा. शान्ति मेँ ३६।२०; में १९।१०८०१०९ ।। पाठान्तरपू्वक --- महा. शान्ति. में ३8६॥२७, 
२८; मनु. में ४।२४८, २१७, २२७ ।। शावग्रहण अन्य श्लोकों में भी हे । 

रै3, महा, आदि, १।३२ |। 

१... पंचाशद्माग आदेयो शकज्षा पशु-लिर्ययों;। ' ७।१३० ।! 

२. (क)  मथु : स्वाय॑भुषों5ख़पीश आदि. ७३।८-९ ।। (सख) शैरेघसुक्सतो सगजषान मन: स्वाय॑भृयों) श्रतीत्‌ 
शुश्रृषष्य यथावतं धर्म व्याधसमासल : ।। शान्ति. ३६।६ ।। (ग) शान्ति १२ अ. || (घ) स्वाय॑पुष मनु दारा 
शस्त्ररचना, शान्ति, ३९५।॥४४., ४६ |। आदि | 

0. 'मखुना चेज राजेब्यू गौलों शलोकों महात्मणा'' शान्ति, ५६।३३ ।। अन्यंत्र-शान्ति, १९ अ.; ११८।२६; 
१५१।१०, १२ || 

३११. था, रामा, किष्कि, १८६।३१-३२; मनु. में ८३१६. ३१८ ।। 


१२ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 

कवि भास ने 'प्रतिमा नाटक' में, गौतम, वसिष्ठ, आपस्तम्ब आदि ने अपने सूत्रग्रन्थों में, ** वलभी 
के राजा धारसेन के शिलालेख में, ** घर्मप्रसंग में जो मनु का निर्देश किया है तथा अपनी पुष्टि के 
लिए जो श्लोक उद्गत किये हैं, वे मनु के ही हैं और वर्तमान मनुस्मृति में प्राप्त हैं । हनसे इस बात 
की पुष्टि हो जाती है कि इसका मूलरचयिता मनु ही है, भूगु आदि कोई अन्य व्यक्ति नहीं । यह स्पष्ट 
किया ही जा चुका है कि मनु के नाम से उल्लिखित घर्मशास्त्रकार स्वाय॑भुव मनु ही प्रसिद है । 


पक्षान्तरों का विजेचन 
२. मनुस्म॒ति वेवस्वतमनुप्रोक्त --- 

कुछ आलोचक मनुस्मृति को मनुप्रोक्त तो मानते हैं, किन्तु उस मनु को स्वाय॑भुव न मानकर 
वैवस्वत मानते हैं । ऐसा मानने के उनके कुछ निम्न आधार हैं -- 

१. मनुस्मति के १।६१-६२ श्लोको' में स्वायंमुव मनु के वंश का वर्णन करते हुए सातवें 
बैवस्वत मनु तक का उल्लेख हे । पहले मनु के काल में सातवें मनु का उल्लेख नहीं हो सकता, 
अत: यह सातवें वैवस्वत मनु की ही रचना है । ऐसा विद्वनों का विचार हे । 

२. कोौटिल्य अर्थशास्त्र प्र. ८।अ, १२ में, आदिकाल में प्रजाओं दारा वेवस्वत मनु को राजा 
बनाने की घटना है | वहां जो कर व्यवस्था दी हे** वह प्रचलित मनुस्मति ७।१३०-१३२ से 
मिलती-जुलती डै, अत: यह स्मृति वैवस्वतमनुप्रोक्त है । 

इन आघारों पर अनुशील़न करने पर इन पर आधारित यह मान्यता स्वय॑ अमान्य प्रतीत होती है । 
आइये, इन पर विचार करें | 

१. मनुस्मृति के जिन श्लोकों में वेवस्वत मनु का उल्लेख है, वे निम्न हैं- 

स्वार्यसुवस्यास्यथ मनो:  षद्वंश्या मनवो5परे । 

सष्टवन्त : प्रजा : सवा; सवा : महात्मानों महोजस : ।। 

स्थारोचिषशएयोलमश्थ तामसो रेवसस्लथा । 

चाप्तुषश्य महातेजा विवस्वस्स्त एव च।। १।३६१-६२ !! 
अर्थात्‌ -- इस स्वाय॑मुव मनु के वज्ञ में' महात्मा ओर महान तेजस्वी अन्य छह मनु और हुए हें, 
जिन्होंने अपने-अपने काल में अपनी प्रजाओं की स॒ष्टि की थी । वे हैं --- स्वारोचिष, उत्तम, तामस, 
रैवत, चाक्षूण और विषस्वत का पुत्र वैवस्वत । 

मनुस्म॒ति में ये दोनों ही शल्प्रेक प्रक्षिप्त सिद्ध होते हैं । इनकी प्रक्षिप्तता के कई कारण 
हैं --- १. यह कहना चाहिये कि स्वाय॑भुष मनु पहले ही अपने वंश की मावी छह पीढ़ियों का वर्णन 
नहीं कर सकते । पूर्व १।५८-६० श्लोकों के वर्णन से यह स्पष्ट है कि स्वाय॑भुव का शिष्य भूगु यह 
बात कह रहा है । वह भावी छह पीढ़ियों और उनके कार्यों का भूतकाल में वर्णन केसे कर सकता है ? 
इस प्रकार ये श्लोक परवर्ती प्रक्षेप हैं" और कालविरुद्ध वर्णन हैं । २. इनका पूर्वापर प्रसंग से भी 
विरोध है । पूर्वापर १।५७ और १॥६४ श्लोकों में सृष्टि-उत्पत्ति की अवस्था ओर उसके काल का 
वर्णन चल रहा है । बीच के इन श्लोको' के अप्रासंगिक वर्णन ने उस प्रसंगक्रम को मंग कर दिया है । 
३. मनुओं के द्वारा चराचर सृष्टि का उत्पादन और पालन स्ृष्टिक्रमविरुद्ध वर्णन है | यह मनु की 


३२. ठद्शरणस्थल द्वष्टध्य 'मनुस्मृति महसा' क्ञीबंक की टिप्पणियों में । 
2३, ५७१ ई. का शिल्पनलेख । 
रे४. उद्वरण द्वष्टव्य 'मनुस्मति का काल' शीर्षक के अन्ताति 
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१।६, १४-२३ श्लोको में वर्णित मान्यता के विरुद्द भी है । ४. इस प्रसंग में भूगु द्वारा मनुस्मृति 
के प्रवचन का कथन भी असंगत है, क्योंकि हसकी शैली से यह मनुप्रोक्त ही सिद्ध होती हे ।९ इस 
प्रकार इन प्रक्षिप्त श्लोकों के आधार पर इसे वेवस्वत मनुप्रोक्त नहीं कहा जा सकता । 

२. कोटिल्य अर्थशास्त्र में जो घटना वेवस्वत मनु के नाम से दी गयी डे, वह महाभारत शान्ति, 
६७।१५-३० में स्वाय॑भुव मनु के प्रसंग में दी हुई है । कहा नहीं जा सकता कि कोटिल्य 
अर्थशास्त्रकार ने यह नामान्तर क्यों ग्रहण किया । यह किसी पाठभेद के कारण भी हो सकता है, 
अथवा यह भी सभव है कि स्वाय॑भुव मनु की वंश-परम्परा में उत्पन्न होने के कारण वैवस्वत मनु ने 
इन व्यवस्थाओं को यथावत्‌ और रुचिपूर्वक लागू किया हो, जिससे वे उसके नाम से प्रसिद् हो गयी 
हो । वैसे कुछ वंशावलियों को देखकर और दोनों मनुओं का प्रथम राजा के रूप में वर्णन देखकर कई 
बार, अन्वेषकों को दोनों की एकता का आभास होने लगता है । ये एकरूपवर्णन भी भ्रान्ति पैदा कर 
देते हैं. । इतिहासानुसंघाताओं ने इसका समाभान प्रस्तुत करते हुए स्पष्ट किया है कि स्वायम्भुव मनु 
सृष्टि के प्रथम राजा थे और बैवस्वत मनु प्ररूयोत्ततकालीन समाज के प्रथम राजा हुए हैं। 

इनके अतिरिक्त अन्य बहुत-सी युक्तियां भी हैं, जिनका इस प्रसंग में उल्लेख किया जा सकता 
है ओर उनसे इसी मान्यता को बल मिलता है कि मनुस्मृति के प्रवक्‍ता मनु जेवस्वत नहीं अपितु 
स्वायम्भुव हैं, यया --- 

३. मनुस्मृति में ऐसा कोई अन्त :साक्ष्य नहीं मिलता जिसमे वैवस्वत मनु की शास्त्रप्रवक्‍ता के 
रूप में चर्चा हो । उपर्युक्त स्थल को छोड़कर अम्यत्र कहीं बैवस्वत का नाम भी नहीं है । उस 
स्थल पर भी केवल वशावली है, मनुस्मृति के प्रवचन से किसी प्रकार का सम्बन्ध नहीं दिखाया है । 

४. मनुस्मृति में मनु के साथ मृगु का उल्लेख मिलता है । यह भृगु भी स्वायंघुव मनु का शिष्य 
था. जैवस्वत मनु का नहीं । 

५. यद्यपि भारतीय साहित्य में दोनों मनु प्रथम राजा के रूप में वर्णित हैं, किन्तु स्वायंमुव मनु 
की अधिक ख्याति धर्मशास्त्रकार के रूप में हे, जबकि वैवस्वत की एक राजा के रुप में ।** 
बैवस्वत का धर्मशास्त्रकार के रूप में उल्लेख नहीं के बराबर है। 

६. वाल्मीकि रामायण में वैवस्वत मनु को सूर्यवश का प्रथम राजा कहा है । उसी ने अयोध्या की 
स्थापना की ।* मनुस्मृति में' अयोध्या का, तत्कालीन प्रदेश या भौगोलिक स्थिति का कहीं कोई वर्णन 
नहीं है, जबकि इसके विपरीत स्वाय॑भुव के प्रदेश ब्रहमावर्त का सर्वोच्च महत्त्व प्रदर्शित है ।* 

७. मनुस्मति में स्वायंभुव के परवर्ती मनुओं की अथवा वैषस्वत से पूर्व के मनुओं की किसी 
प्रकार की कोई चर्चा का न होना भी इसे स्वायंमुवकालीन सिद्ध करता हे । एक स्थान पर केवल मनु 
के राज्य का उल्लेख है और वह प्रक्षिप्त है ।” शैली के आधार पर वह वैवस्वत के भी बहुत परवर्ती 
काल का प्रक्षेप सिद्ध होता है । यतोहि, वहाँ राजा पृथु का भी उल्होख्र है, जो वैवस्वत मनु से सातवी 
पीढ़ी मं हुआ दे |“ 





जे कीय-------न--+- "न ५-+- 


३४. शैछी पर विस्तृत विशेधन 'मनुन का रयिता स्वायंपत्र सन आर्पकान्नर्गत दष्टत्य हूँ । 


१5... मलुक्ेवस्चलोी शाजा-इस्याह | शस््य सखुष्या विश: ।  |/लत, ५६३।४।३।३ | 

8:35. जाल, '७0॥०० में वशपरिचय- थे प्रवप प्रशपालक कहा हें | बार. ॥।६ में कहा ह कि शन्‌ ने ही अलध्या का 
बसाया --_ अवध्या साख नगरी खंत्राश्लीएगगोकशझुला | ससलुला मानओ्रेन्द्रेत या पूरी निर्सिता स्थवस । 

टेट. मनु २।२५-०० +। 

दे”... पृथुस्»णय लिसावाद्ाज्य' प्राण्वात सनुरेव ल । 53|४२!! 


४0. वा, रामा, बल ७०७।०४ ।। 


१४ मनुस्म॒ति का पुनर्मुल्‍्यांकन 


5. १।७९-८० में मन्वन्तर कालपरिमाण का वर्णन हे । यदि मनुस्मृति वैवस्वत मनन्‍्वनतर काल 
की होते ता वहां पूर्व मन्वन्तरों के व्यतीतकाल और नामों' का उल्लेख अवश्य मिलता । केवल 
मन्वन्तर का वर्णन होना इस बात का द्योतक है कि यह प्रारम्भिक मन्वन्तर काल की कृति है, जबकि 
मन्वन्तर केवल एक कालपरिमाण रूप में प्रचलित हुआ । मनुओं के व्यक्तिगत नामों पर इनका 
नामकरण बाद में निर्धारित हुआ । 

९, मनुस्मृति तथा अन्य ग्रन्थों में वर्णित वशञावलिय! भी «'नुस्मृति का सम्बन्ध स्वाय॑मुव से सिद्द 
करती हैं । मनुस्मृति मे' अनेक स्थलों पर मनु का सीधा सम्बन्ध ब्रह्मा से प्रदर्शित किया है ) ब्रहमा 
को विशेष महत्त्व भी दिया गया है, जैसे ब्रह्ममायर्त आदि । वैवस्वत मनु का ब्रहमा से सीधा सम्बन्ध न 
कुलवंश से है ओर न विद्याव॒ंश से,*' जबकि स्वायंभुव मनु का हे । उसका नाम स्वाय॑भुव भी स्वयंभू 
अर्थात ब्रह्मा का पुत्र या शिष्य होने से 'स्वायंभुष' हे । मनुस्मृति में ब्रहमा से सीधे सम्बन्ध की प्रवृत्ति 
और उसे महत्त्व प्रदान करने की भावना भी इसे स्वय॑भूकृत सिद्र करती हे । 


३. मनुस्मृति भृगुप्रोक्त -- 

मनस्मृति को भृगुप्रोक्त मानने वालों के लिए आघारपूत सामग्री मनुस्मृति में ही प्राप्त हे । परवर्ती 
प्रन्थों में मी उसी को आधार बनाकर यह मान्यता प्रदर्शित की गई है । अत : यहां पहले उन्हीं श्छोकों 
की विषेचना की जानी आवश्यक है, जिनमें! इसे मुगुप्रोक्त कष्ठा गया है । 

१. पूर्वोक्त विवेचन में मनुस्मृति की शैली पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है । उससे यह निष्कर्ष 
सामने आया है कि हसकी प्रवचन शैली से मनु ही इसके आदि-प्रवक्‍ता सिद होते हैं । १।१-४ 
श्टोफों में वर्णित हे कि साक्षातकृतधर्मा ऋषि मानने के कारण ही ऋ्रुषि छोग मनु के पास आते हे' और 
धर्ग सम्बन्धी जिज्ञासा करते हं । जिज्ञासा मनु से की हे तो मनु ही उसका उत्तर देते हैं, ओर यह भी 
कि रह इस विषय के अपने समय के विशिष्ट विद्वान हैं । वह उत्तर १।४-४ से प्रारम्म होकर अन्त 
तक हसी शैली में चलता है । इस प्रकार किसी अन्य व्यक्त के द्वारा अषियों के प्रश्न का उत्तर दिया 
जाना न तो शैलीसंगत हे और न व्यात ४॥रिक । बीच-बीच में बहुत-से श्लोकों में भृगु द्वारा प्रवचन 
करन का उल्लेख है । यह बड़ी अटपटी, 5/न्यावहारिक और अप्रासंगिक बात हे कि कऋरषिगण विशिष्ट 
सिद्वान होने के नाते आये तो मनु के पास हैं, पश्न भी उन्हीं से करते हैं और तदनुसार प्रारम्भ में उत्तर 
भो मनु ही देते हें । किन्तु पुन : भूगु उनर दना शुरू कर देते हैं: जबकि अन्त तक शैली वही १४ 
से आरम्म भनु द्वारा उत्तर देने वाली चलती रहती हे । 

वस्तुत : मनुस्मत्ति में भूगु से सम्बन्धित सभी श्लोक प्रक्षिप्त हें । भृगु के शिष्यों ने भुगु को महत्त्व 
प्रदान करने और शनु से जोड़ने के लिए उनका प्रश्षेप किया है । मनुस्मृति की शैली से, उनके अटपटे 
वण्न से उनकी अच्यावहारिकता से और अप्रासंगिकता से यह निष्कर्ष निकलता हे कि त्रे श्लोक 
मनस्मृत्ति में परवर्ताकाल गे बलात डाले गये हें । किसी भी प्थल पर मनुस्मृति के प्रसंगों से पूर्वापर 
रूप ४ उनका तालमल न होना और विरुद्ध वर्णन होना भी उन्हें बलात किया गया प्रक्षेप सिद्ध करता 
है । आगे उनकी प्रप्तिप्तता पर विचार किया जा रहा है! 

क. एलद घोउयं भृगु: शास्त्र श्रावश्रिष्य्यशेषत : । 
एता&६ भमंता5घिजगे सर्वसेषो5स्िल मुनि: ।। 


द्रव्य वी, गाप्मी 5, आर 2७५७।॥९८०८-:$ में प्रदर्शित वृंशाव्ली । बाह्य से मरीणि म्ररीचि स कठ्या, करण से वियम्तास 
लिसरखान रो मन्‌ वैवस्थत हुआ । 








प्रथम अध्याय १४ 


ततस्तथा स॒लेनोक्तो महर्षिसमनुना भृगु: । 
तानबत्रवीत ऋ्रूषीन सर्वान प्रीतात्मा श्रूयतामिलि ।। १।५९-६० ।। 


रर्यात -- यह भृगु मुनि हस मनुस्म्ृति शास्त्र को सम्पूर्ण रूप से आप लोगों को सुनायेगा. क्योंकि 
ने इस सम्पूर्ण शास्त्र को भलीभाति मुझ मनु से सीखा है । महर्षि मनु के हस प्रकार कहने पर वह 
एर्षि भृगु जिज्ञासा की दृष्टि से आये उन सब त्रूषियां को प्रसन्‍नचित्त होकर 'सुनिये' ऐसा बोलें । 


प्रक्तप्तता विवेचन --- 

उपर्युक्त शैलीगत आधार के अतिरिक्त ये श्लोक इन आधारों पर भी प्रक्षिप्त सिद्ध होते 
हैं“- ९. प्रसंगविरोध - पूर्वापएए १।५७ और १।६४ श्लोकों में सृष्टि-उत्पत्ति की अवस्था और 
उसके काल का वर्णन है । इन श्लोकों के अप्रासंगिक वर्णन गे उस प्रसंगक्रम को भंग कर दिया है । 
धनु सृष्टयुत्पत्ति विषयक जानकारी दे रहे हैं । यह प्रकरण १।१४७४ (२।२५) में पूरा होगा । एक 
प्रवलित प्रकरण के पूर्ण हुए बिना, बिना ही प्रसंग के इस शास्त्र का अध्ययन-व्पध्यापन क्रम बतलाकर 
पु द्वारा शास्त्र सुनाने की बात कहना, विसंगतिपूर्ण, अटपटा एवं बलात डाह्म गया प्रक्षेप है । 
२. अन्सर्विरोध --- १।५८ और १।६१-६३ श्लोक भी प्रसंग की दृष्टि से इन श्लोकों से सम्बद 
है। उनमें १।६, १४-२३ में वर्णित सृष्टि-उत्पत्ति के क्रम के विरुद्र वर्णन हे । मनुओं से चराचर 
पष्टि उत्पन्न नहीं हो सकती । ३. मनुस्म्ृति मूलत : प्रवचन होने से उनके लिए मूल संकलन में 
'शस्त्र' शब्द का व्यवहार नहीं बनता । यहां 'शास्त्र' पाठ इन्हें परवर्ती प्रक्षेप सिद्र करता हे । (ह ससे 
पम्बधित विवेचन इसी अध्याय में 'स्वायम्भुव मनु' शीर्ष॑गन्तर्गत १।६१-६२. ज्हमा शीर्षकान्तर्गत 
१।४८ श्लोक पर तथा विस्तृत समीक्षा भाष्य में गयथास्थान देखिए) । 

ख. यथेदमुकतवान शास्त्र पुरा पृष्टो मनुर्यथा । 
लथेद॑  यूयमप्यशथ्च मल्सकाशान्निबोधल ।। १।१2०५० ।। 
तर्थ --- महर्षियों से भृगु मुनि कहते हैं --- जैसे पहले मेरे पूछने पर महर्षि मनु ने मुझे हस शास्प 
कर उपदेश किया था, वैसे ही आज आप लोग भी मुझसे सुनो । 

प्रक्षिप्लता विवेचल -- १. प्रसंगविरोध -- पूर्वापए १॥११० और १॥१२०७०(९।१) 
शोकों में धर्म के स्वरूप के विवेचन का प्रसंग हे । उस प्रसंग के मध्य बिना ही प्रसंग के 'मनु से 
शस्त्र सुनने और स्वयं सुनाने! की बात कहना असंगत है । इससे पूर्वापर प्रसंग बंग हो गया हे । 
२. शेली की दृष्टि से यह भूणु से भी भिन्‍न किसी व्यकित्त द्वारा रचित है । फिर मनु का तो किसी भी 
दृष्टि से नहीं हो सकता ! (विस्तृत विवेचन भाष्य में द्रष्टव्य हे) । 

ग. ५।१-४ श्लोकों में महर्षि लोग भूगु से प्रश्न करते हैं कि अपने धर्म में स्थित रहते हुए भी 
विद्वानों को मृत्यु क्यों प्रभावित कर लेती हे । भृगु उन्हें उत्तर देते हैं कि वेदों के अनभ्यास. 
सदाचारत्याग, आलस्यथ और अन्नदोष के कारण विद्वागों को मृत्यु मारती है । 

प्रक्षिप्तता विवेघन --- १. शैली की दृष्टि से ये श्लोक भूगु से भी परवर्ती किसी अन्य 
व्यक्ति की रचना हैं । स्मृति के प्रारम्भ में प्रश्न मनु से किया था । मनु के पास ही ऋषि आये थे । 
पृगु से पुन; प्रश्न और उसके द्वारा उत्तर मनुस्मृति की शैली क्रे अनुरूप नहीं है। 
२. प्रसागविरोध --- अग्रिम प्रसंग भक्ष्याभक्ष्य पदार्थों का है, जबकि इन श्लोकी में मृत्यु का 
कार/ पूछा और बताया जा रहा है । यहाँ प्रश्न ओर उत्तर की असंगति इन्हें प्रक्षिप्त सिद्ध ऋरती 
है। (विस्तत विधेचन भाष्य में द्रष्टव्य है) । 


१६ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
घ. चातलुर्वर्ण्यस्य कुत्स्नो“यमुक्तो धर्मस्त्वययानघ । 
कर्मणा फलनिर्वत्तिं शंस नस्तत््यत : पराम्‌ ।। 
सतालुवाच धर्मात्मा महर्षीन्मानयों भृगुः । 
अस्य॒ सर्वस्य भ्रणुत कर्मयोगस्य निर्णययम्‌ ।। १५९११-२ ।। 
प्रक्षिप्तता विवेशन --- २. प्रसंगविरोध -- हससे पूर्व १९।२६६ श्लोक में मौलिक शैली से 
पूर्वविषय की समाप्ति और अग्रिम कर्मविधि विषय के प्रारम्भका संकेत हे । उसके बाद पुन: 
प्रश्नोत्त करना असंगत भी है और मनु की शैली के विपरीत भी । २. ये भी भृगु से परवर्ती व्यक्ति 
की रचना हे । 
डः इत्येतनूमानव शास्त्र भुगुप्रोकत पठनूद्विज: । 
भवत्याचारवान्नित्य॑ यथेष्टां प्राप्नुयाद गतिम ।। १२९।१३६ ।। 
अर्थ -- इस भूृगु द्वारा प्रोकत मानवशास्त्र को पढ़ने वाला द्विज सदा आचारवान रहता हे और इच्छित 
गति को प्राप्त करता हे । 


प्रक्षिप्तता विवेचःच, --१. इस श्लोक में मनुस्मति के लिए किया गया 'शास्त्र' शब्द का 
व्यवहार इसे परवर्ती प्रक्षेप सिद्ध करता है (द्रष्टव्य इसी अध्याय में ब्रहमा शीर्षकान्तर्गत १।५८ पर 
विवेचन) । २. यह श्लोक भी इसे भृगु से प्रवर्ती व्यक्ति द्वारा रचित सिद्ध करता है । ३. यद्यपि 
हसमें इस स्मृति को मनुरचित कहा है,फिर भी भृगु का नाम महत्त्वप्राप्ति की इच्छा से जोड़ दिया है । 
४. इस प्रकार का उपसंहार मनु की शैली के अनुरूप नहीं है । के केवल प्रस्तुत विषय का फल 
प्रदर्शत करते हैं (१२।१२४५ में) ! 

इस प्रकार भूगु के नाम के उल्लेख वाले सभी श्लोक प्रक्षिप्त सिद् होते हैं । यह कहना चाहिए कि 
इस प्रकार तो ये श्लोक भगुरचित मी नहीं अपितु किसी परवर्ती व्यक्ति ने रचकर मिलाये हैं । इस 
आघार पर यदि भूृगुकृत मानें तो फिर यह भूगु से भी बाद के किसी व्यक्ति की रचना माननी 
पड़ेगी । 

२. यहाँ कुछ लोग यह शंका उठा सकते हैं कि जैसे मनु के नामोल्लेख वाले श्लोकों को 
पारम्परिक जनश्लति के समान आधार मानकर इसका कर्त्ता स्वायंभुव मनु माना है, ऐसे ही भूगु के 
श्लोकों को भी आधार क्‍यों न माना जाये ? 

इसका स्पष्ट-सा उत्तर है कि भूगु नामोल्लेख वाले श्लोकों का मनुस्मृति में कोई प्रसंग ही नहीं 
जुड़ता । वे सभी बलात डाले हुए लगते हें । इसके मूल में मृगु के शिष्यों' की शायद यह भावना रहीं है 
कि उसे मनु के प्रसिद्ध शास्त्र से जोड़कर कम-से-कम प्रवचनकर्ता के रूप में तो महत्त्व मिल जाये | 
यद्यपि यह मानने में कोई आपत्ति नहीं है कि भृगु ने मनृस्मृति का प्रवचन किया होगा । लेकिन उसके 
प्रवचन के आघार पर, उसके पश्चात मनुस्भांति का संकलन हुआ. यह कथन बिह्कुल निराघार है । 
हो सकता है, प्रवचनों का आद्य संकलन भी भूगु ने किया हो, क्योंकि वह मनु के समकालीन था । 
किनत्‌ मौलिक संकलन में भूगु के नाम की कोई गुंजायश नहीं बनती । 

3. प्रतीत होता है कि भूगु की अपनी कोई पृथक संहिता रही है. जो आज उपलब्ध नहीं है । 
महाभारत शान्ति, ५७।५१- में निम्न श्छोक भृगु के नाम से उद्गत है -- 

राजान प्रथम विन्देत लतो भायाँ लतो धघनम । 
राजन्य्सलि लोकस्य कुलो सार्या कुतों घनम ।। 
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यह श्लोक वर्तमान भनुस्मृति में नहीं हे । इसी प्रकार विश्वरूप ने गाज्ञवल्क्य स्मृतिमाष्य 
१।१८७, २५२ में जो श्लोक भृगु के नाम से उद्धृत किये हैं, वे भी मनुस्मृति में नहीं हैं । अपरार्क ने 
भूगु के नाम से निम्न श्लोक दिया है जिसमें मनु का नाम है --- 

येत्रु॒ पापेषु दिव्यानि प्रतिशुद्वानि यत्नस: । 
कारयेत सज्जनेस्सानि नाभिशस्त' त्यजेन मनु: ।। 
(याज्ञवल्क्यस्मति २।९६) ।। 

४. यदि वर्तमान मनुस्म॒ति मृगु संहिता होती तो इसका प्रारम्भ मनु के पास आने की घटना से न 
होकर भृगु के पास आने की घटना से अथवा उनसे की गई जिज्ञासा से होता, जैसा कि नारद, अग्नि, 
विष्णु, याज्वल्क्य, बृहस्पति आदि की स्मृतियों' में हैं ।** मनुस्मृति का मनु की घटना से प्रारम्भ भी 
यह संकेत देता हे कि यह मृगुसद्दिता या भूगु की रचना नहीं, मनु की है । ऐसा उदाहरण अन्य किसी 
स्मृति में नहीं पाया जाता, जैसा मनुस्म्ृति में भूगु को जोड़कर प्रस्तुत किया है । 

५, कई ग्रन्थों में भविष्यपुराण का एक श्लोक उद्गत मिलता है, जो इस बात का विवरण देता हे 
कि स्वायम्भुव शास्त्र अर्थात मनुस्मृुति के आधार पर चार सहिताओं का निर्माण हुआ था -- 
१. भृगुसहिता, २. नारदसंहिता, ३. बृहस्पति संहिता, ७. आंगिरस संहिता ।” हमनमें अन्तिम 
तीन उपलब्ध हैं, मूगुसंहिता उपलब्ध नहीं है । इन तीनों का प्रारम्भ भी उन-उन प्रणेताओं के नामों 
से हे, यही शैली भृगुसंहिता की रही होगी । स्पष्ट हे कि मनुस्म॒ति से भिन्‍न कोई भृगुसंहिता रही है । 

इन प्रमाणों और सकेतों से यह स्पष्ट हुआ कि प्रचलित मनुस्मृति भृगुप्रोकतत नहीं हे । मुगु मनु का 
पुत्र और शिष्य था । मनु की विद्यापरम्परा से भी सम्बधित रहा है । प्रतीत होता है कि भृगुसहिता का 
प्रचलन नहीं हो पाया तो भृगुपरम्परा के शिष्यों ने अपनी परम्परा की प्रसिद्ध स्मृति मनुस्मृति में मृगु के 
नाम का समावेश कर दिया । उसे भूृगु के प्रवचन का रूप दे विया । परिणामत : भुगुसंहिता विलुप्त 
हो गयी । 


४. मनुस्मति ब्रहमाप्रोक्द -- 
एक मान्यता यह भी हे कि वर्तमान मनुस्मृति मूलत : ब्रहमाप्रोकत हे । यद्यपि इस मान्यता को 
पानने वाले विचारकों की संख्या कम है । इसका स्रोत भी मनुस्मृति ही है । इसलिए यहां उस स्रोत- 
रूप श्लोक पर ही विचार करना चाहिए । 
मनुस्मृति में केवल एक स्थान पर यह उल्लेख आता है । स्वायंभुव मनु कहते हैं -- 'इस ग्रहमा 
ने इस मनुस्म॒ति शास्त्र को रचकर सबसे पहले मुझ मनु को ही विधिपूर्वक पढ़ाया, और फिर मेंने 
मरीचि आदि दश मुनियों को ग्रहण कराया ।' श्लोक है -- 
हद शास्त्र तु कृत्वाइसो मामेव स्वयमादित : । 
विधि'वद्‌ प्राहयामास मराच्यादीसस्‍त्यड॑ सुनीनू ,। १।४८॥।। 


४२. अतन्रि स्मृति का प्रारम्भ -- 'हुलाग्निल्ो्रमार्शानमत्रि वेदविदा' वरम्‌-इृदं जचनमबवन' 
विष्णु स्मति में -- विष्णुमेकाग्रमासीन' . . . पफ़्च्युमुनय : सर्वे ।। 
यज्ञ. स्मृति में -- योगीश्वरं याज़्वल्कय॑ संपूज्य सुनयो$श्र्थन ।। 
अृहस्यलि स्मति सें-- राजा , . . भगवस्त' गुरू श्रेष्ठ पर्यंपल्छत्‌ बृहस्पतिम्‌ || 
४३. हेमांद्रि तथा स॑स्कारमयूत्र आदि ग्रन्थों में भविष्य पुराण का यह श्लोक मिलता है-- 
भागवीया नारदीया श्र आहस्पत्यागिरस्यपि । 
स्थायभुवस्य शास्त्रस्य चरंधा: संहिता: मत्रा: '। 


श्द मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍ल्यांकन 

मनुस्मृति के प्रसंग में यह श्लोक प्रक्षिप्त सिद्र होता हे । इसकी प्रश्षिप्तता पर विचार करने से पूर्व 
'यह स्पष्ट करना मी प्रासंगिक होगा कि भारतीय ऐतिहासिक परम्परा के अनुसार ब्रहमा को आदिगुरू 
माना जाता हे | इस कारण प्रत्येक विद्यार्वश उसी से प्रारम्भ होता हे । यदि ब्रहमा से मनु ने इस 
विषय की शिक्षा प्राप्त की हो तो इसे मानने में कोई आपत्ति नहीं । किन्तु यह कहना आपत्तिजनक है 
कि इस शास्त्र को ब्रह्मा ने रचा, फिर उसे ही मनु को दिया, और मनु ने अन्य त्रषियों को । यह 
कथन मनुस्मृतिसम्मत्त नहीं हे । 

इस विवेचन को पढ़ते हुए आपने देखा कि मनुस्मृति में मनुस्मृति के प्रणेता के सम्बन्ध में तीन 
विरोधी मान्यताए यत्र-तत्र उल्लिखित हैं । कहीं मनु को, कहीं भृगु को, तो कहीं अ्रहमा को इसका 
प्रवक्‍ता कहा है । यह निश्चित है कि इसका रचयिता है एक ही । स्पष्ट हे कि प्रक्षिप्त श्छोकों के 
कारण ही यह विवाद उभरा है ! अत: अब इस श्लोक की प्रक्षिप्तता पर और उसके सन्दर्भ में इस 
पक्ष पर विचार किया जाता है । वस्तुत : मनुस्मति को अधिक मान्यता, प्रतिष्ठा और प्रसिद्धि दिलाने 
की भावना से मनुस्मृति-परम्परा के व्यक्तियों ने इसे ब्रहमा के साथ जोड़ने का प्रयास किया हे और 
हसी प्रवत्ति के कारण इस श्लोक का प्रक्षेप किया गया हे । 

यह श्छोक अनेक आधघारों पर प्रक्षिप्त सिद् होता हे --- १. प्रसंगविरोध --- (क) इस श्लोक 
में श्रह्ममा शब्द का उल्लेख नहीं है । टीकाकारों ने पूर्व श्लोकों से इस पद की अनुवृत्ति ग्रहण की है । 
पूर्व श्लोकों में १।५०-५४१ को छोड़कर कहीं भी ब्रहमा का वर्णन नहीं अपितु सृष्टिकर्तता ब्रहम का 
है । १।५०-४१ श्लोक प्रक्षिप्त हें । वहा से अनुवृत्ति भी ग्रहण नहीं की जा सकती क्योकि उसके 
बाद अहम के वर्णन वाले कई श्लोक आ गये हैं । (ख) यहां यह श्लोक असंगत भी है, यतोहि पूर्वापर 
१।५७, १।६४७ श्लोकों में सष्टि-उत्पत्ति की अवस्था और उसके काल परिमाण का प्रसंग है । उस 
प्रसंग को भंग करके बिना ही किसी चर्चा के यह कप्नन नितान्त अनावश्यक एवं अप्रासंगिक है । 

२. अन्सर्तिरोध -- यह श्लोक अगले १।५९-६३ श्लोकों से सम्बद् हैं, अत: इन सभी 
श्लोकों का यह एक ही प्रसंग हे । इन श्लीकों में मनुओं से चराचर सृष्टि की उत्पत्ति का वर्णन है, जे। 
सष्टिक्रमविरुद्ध एवं मनु की पूर्ववर्णित मान्यता १।६, १४-२३ के विरुद्द है। 

इस श्लोक में ब्रहम। को इस शास्त्र का कर्त्ता कहने के कारण मनुस्मृति में पूर्वोक्त मनु, भृगु वाली 
मान्यताओं से विरोध आ गया है । इस श्लोक से उत्पन्न विरोध को दर करने के लिये टीकाकारों ने 
पर्याप्त प्रयास किया है किन्तु उन का वह प्रयास 'तथाकथित' ही रहा । उनका कहना है कि इसके 
मूल प्रवक्‍ता ब्रहमा हैं तथापि इसे मनुकृत इसलिए कहा. जाता है कि --- (अ) मनु को ब्रहमा ने 
शास्त्राशय रूप विधिनिषेघ का अध्यापन कराया और मनु ने उसका प्रतिपादन करने वाला ग्रन्थ इस 
रूप में बनाया | (आ) दूसरे मत के अनुसार -- इस ग्रन्थ के रचयिता ब्रह्मा ही हैं, तथापि मनु ने 
इसका ज्ञान प्राप्त कर स्वरूप तथा अर्थ के साथ इसे मरीचि आदि के लिए प्रकाशित किया । अत :; 
यह मानवशास्त्र कहलाया । णे दोनों ही समाघान निराघार एवं अयुक्तियुक्त हैं । इसके विश्लेषण के 
लिए १॥१-४ श्लोकों पर गहन दृष्टिपात करना होगा । इन श्लोकों के भाव और भाषा पर ध्यान देने 
से निम्न बातें स्पष्ट होती हैं -- 

(_क) मनुस्मति अपने मूलरूप में कोई पूर्वनिबद् शास्त्र नहीं अपितु मूलरूप में, जिज्ञासा का 
प्रवचन के रूप में दिया गया उत्तर हे, जिसका बाद में संकलन हुआ है । महर्षि छोग मनु के पास 
आकर धर्मों को क्रमश : जानमे की जिज्ञासा प्रकट करते हैं । [ १।१-२ ] और मनु उसका उत्तर 
केते हैं [१।४]। 
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(ख) इसके मूल प्रवक्‍ता भी मनु ही हैं । यही कारण है कि मनु अपने ज्ञान के अनुसार सीधे वेद रू 
विज्वात बातों का ही मनुस्मृति में दिग्दर्शन कराते हैं [ १।२३-२४, ८७, १२५, १२५ | । यदि 
यह ज्ञान ब्रहमा की परम्परा से प्राप्त होता या ब्रहमा द्वारा प्राप्त होना इसकी विशेषता मानी जाती तो 
क्रषि लोगों को यहां मनु के लिये 'वेदों का ज्ञाता' कहने की आवश्यकता नहीं थी | वे यही कहटे 
कि 'आप को ही ब्रहमा से इस ज्ञान को प्राप्त करने का अहोभाग्य प्राप्त हुआ है, अत : आपसे ही 
पूछने आये हैं । किन्तु ऐसा किसी प्रकार का संकेत म करके यहां उनकी व्यक्तिगत विद्गवता का ही 
संकेत स्पष्ट हो रहा है कि थे स्वयं ज्ञाता हैं इसलिए अपने ज्ञान के आधार पर ही उन्हें उत्तर देना 
है -- वेदों में खोजा हुआ अपना ही आशय बताना हे, दूसरे का नहीं । 

(ग) यदि ब्रहमा से यह ज्ञान प्राप्त किया होता, और ब्रहमा के नाम के कारण क्रुषियों को उस ज्ञान 
के प्रति आकर्षण होता, अथवा मनु को ब्रह्मा के नाम से उसमें कोई विशिष्टता या ख्याति की बात 
नजर आती तो मनु सभी बातों के साथ 'ब्रहमा ने मुझे यह कहा, यह बताया या इसे उचित ठहराया, 
इसे नहीं' आदि कहते या उनके मत का उल्लेख करते । किन्तु मनुस्मृति में एक स्थल [९।१३८ | 
को छोड़कर ब्रहमा के मत का कोई उल्लेख नहीं है । कहीं भी ब्रहमा के मत का उल्लेख न होना यह 
सिद्द करता है कि मनुस्मृति की रचवा क्रे,साथ्र ब्रहमा का कोई सम्बन्ध नहीं है । ध्यान देने योग्य बात 
तो यह है कि घर्माचर्म को प्रदर्शित करते समय या तो ऋषि-घुनियों के मत का उल्लेख किया है या 
अपने मत का ही । जब क्रूषि-मुनियों की मान्यता के अनेक स्थानों पर संकेत हैं [ आह 
मनीधिण : (१।१७) धर्मस्य मुनयो गतिम्‌' (१।११० ।। २।८८, १२४) आदि |--तो यदि 
ब्रहमा का इसके साथ तनिक भी सम्बन्ध होता, तो उसका उल्लेख प्रमुखता से आता, क्योकि 
ब्रहमा को इस विषय का मूल प्रवक्ता और अध्यापयिता का स्थान दिया है । इससे सिद्ध हो जाता है 
कि मनुस्मृति के मूल प्रवक्ता स्वयं मनु हैं, ब्रहमा का इसकी रचना से कोई सम्बन्ध नहीं हैं ' 

(घ) मनुस्मृति की शेली से यह सिद्ध होता हे कि मनुस्मृति अपने मूलरूप में कोई निबद्धशास्त्र के 
रूप में नही थी | जब शास्त्र के रूप में नहीं थी तो इसके लिए मूल-संकलन से 'शास्त्र' संज्ञा का 
व्यवहार नहीं बनता । जब 'शास्त्र' का व्यवहार नहीं बनता तो 'ब्रहमा ने इस शास्त्र की (चना की' 
यह प्रयोग भी नहीं बनता । इस प्रयोग के न बनने से मनुस्मृति का ज़्रहमा से कोई सम्बन्ध सिद्ध नहीं 
होता । इस प्रकार इन श्लोकों में वर्णित शास्त्र शब्द ही असंगत हे । 

(ड-) मनुस्मृति अपने मूलरूप में ऋषियों की जिज्ञासा का दिया गया उत्तर है, जो प्रववन के रूप 
प्रें है । संकलन के बाद ही मनुस्म॒ति ने 'शास्त्र' का रूप ग्रहण किया और मोलिक संकलन वही कहा 
जा सकता है जो मूलप्रवकक्‍ता की बातों का यथावत्त रू4 में संकलन हो, जबकि शास्त्र' सज्ञा का प्रयोग 
मौलिक नहीं हो सकता । क्योंकि, जो प्रवचन अभी किसी संकलन के या शास्त्र के रूप में नहीं आये 
हैं, उन्हें मनु 'शास्त्र कहकर केसे पुकारते ? स्पष्ट है कि मनु के प्रवचनों द्वारा 'संकलन' का रूप 
लेने के जाद जब वे 'शास्त्र' के रूप में विख्यात हो गये, तब जाकर इस प्रकार के श्लोक मिलाये गये 
जिनमें इसे 'शास्त्र' शब्द से. व्यवह्ृत किया गया है। 

हस प्रकार ५८-५५ श्लोकों में 'शास्त्र' शब्द का प्रयोग उन्हें परवतीं प्रक्षेप सिद्ध करता है । 

(च) कुछ विद्वानों की पूर्व प्रदर्शित उन दो युकितियों के आघार पर यदि इसे मनुकृत माना जा 
सकता है तो युक्ति देने वाले उन विद्वानों को चाहिए कि वे इसे अन्तिम रूप में भूगुकृत माने 
(भगुसंकलित नहीं) । क्योंकि यदि आशय समझ कर --- पढ़कर उसे बतलाने के कारण मनु इसके 
रचयिता हैं तो भूगु ने भी मनु के आशय को महर्षियों के .समक्ष अपने शब्दों में कहा है 
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| ४८-६० | । इस प्रकार तो भूगु इसके रचयिता हुए । इस प्रकार ये युक्त्तियाँ स्वयं युवितिदाताओं 
की मान्यता को खंडित कर रही हैं, अत : मान्य नहीं हैं । इन युक्तियों से यह बात पूर्णत : स्पष्ट हो 
गई हे कि मोलिक श्लोकों के अनुसार मनुस्मृति की रचना के साथ ब्रहमा का कोई सम्मध नहीं हे, 
यह मौलिक रूप से मनुकृत है और ब्रह्मा से सम्बन्ध जोड़ने वाले सभी प्रसंग परवर्ती काल के प्रक्षेप 
हैं । 

इस प्रकार सभी मतों के पक्ष-विपक्ष पर विचार करने के अनन्तर यही निष्कर्ष सामने आता है कि 
मनुस्मृति के मूल प्रवक्‍ता या रचयिता स्वायम्भुव मनु हैं । 


५ 
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३. मनु और मनुस्मति* काल निधरिण 


मनुस्मृति में हुए प्रक्षेपों ने जिन बातों को सर्वाधिक क्षति पहुचायी है, उनमें! एक है --- 'मनु और 
उनुस्मृति का कालनिर्णय' । लेखकों ने मनुस्मति में प्राप्त वर्णनों पर विचार किया है और उनके 
अनुसार ही काल का अनुमान लगाया है । कालनिर्णय के लिए आधार बनाये गये उन वर्णनों पर आगे 
विचार किया जायेगा, जिनंके आघार पर मनुस्मृति को आर्वाचीन घोषित किया है । यहां प्रथम, मनु 
और फिर वर्तमान मनुस्मृति के कालनिधरिण सम्बन्धी अन्य आघारों पर विचार किया जाता है ! 

पूर्वोक्त विवेचन से यह मत॑ स्थिर हो गया हे कि स्मृति, धर्म- नियम आदि के प्रसंग में प्राप्त होने 
वाला मनु स्वायम्भुव मनु ही है । इस समस्त विवेचन और ग्रन्थ में मनु नाम से यही अभिप्रेत होगा । 


(क) प्राचीन भारतीय साहित्य में स्वायंसृुव मसतु का काल -- 


१. मनु के काल का अनुमान लगाने में मनुस्मृति तथा मनुस्मृति से भिन्‍न भारतीय साहित्य पें 
प्राप्त वशावलियां ही सहायक हैं । मनुस्मृति में तीन स्थानों पर मनु के वश की चर्चा हे -- (क) ब्रहमा से 
विराज, विराज से मनु, मनु से मरीचि आदि दश ऋषि उत्पन्न हुए [१ /३२ -३५] । (ख) ब्रहमा से 
मनु ने धर्मशास्त्र पढ़ा, मनु से मरीचि, भगु आदि ने । यह विद्यावैश के रूप में वर्णन हे । 
[१ /५८-६०| (ग) हिरण्यगर्म र- ब्रह्मा के पुत्र मनु हैं और मनु के मरीचि आदि । [३/१९४] । 
यद्यपि मनुस्मृति के प्रसंगों में ये तीनों ही स्थल प्रक्षिप्त होते हैं, किन्तु पारम्परिक जनशझ्ुति के रूप में 
यदि इन्हें स्वीकार करें तो स्वाय॑मुव मनु पुत्र या शिष्य के रूप में ब्रहमा से दूसरी पीदी में! उल्लिखित 
है । यही तथ्य इसके स्वाय॑भुव (स्वय॑ंभू 7 ब्रह्मा, उसका पुत्र या शिष्य) विशेषण से स्पष्ट होता है । 

२. महाभारत तथा पुराणों में मी वैशावलियां प्राप्त हैं, उनमें मी मनु को ब्रह्मा का पुत्र बताया 
गया है अथवा शिष्य के रूप में उसका सीधा सम्बन्ध ब्रहमा से वर्णित है ।” 

प्राचीन भारतीय ऐतिहासिक मान्यताओं दं. अनुसार ब्रहमा को आदि सृष्टि में माना जूता है और 
मारत का प्रत्येक कुलवेश तथा विद्यावंश ब्रहमा से ही प्रारम्भ होता हे । इस प्रकार मनु का काल भी 
आदिस॒ष्टि का स्थिर होता हे । 

३. इसी मान्यता को निरुकक्‍त ने मनु का मत उद्गत करते हुए एक श्लोक से पुष्ट किया है --- 

अविशेषेज पुत्राणां दायों भवति घर्मत: । 

मिथुनानां विसर्गादों मलु: स्वायंभुवो& ब्रवीत्‌ ।। ३।४ ।। 
अर्थात -- 'दायभाग में पुत्र और पुत्री, दोनों का अधिकार होता हे' --यह जिश्तर्गादौ 55 स॒ष्टि के 
आदि काल में स्वायम्मुव मनु ने कहा है । 


४४. महा. आदि १॥३२; शन्ति, ३३५।४४ ।] 
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यहा' स्पष्टत : मनु का काल आदिसृधष्टि बताया गया है । महर्षि दयानन्द हसी मत का समर्थन 
करते हुए लिखते हें --महर्षि मनु आदिसृष्टि में हुए । 

४. भारतीय चतुर्युग और मन्वन्तर कालगणना पद्वति [मनु. १/६४-७३, ७९, ८० | के 
अनुसार सृष्टि-उत्पत्ति को हुए एक अरब, छियानवे करोड़, आठ लाख, तरोपन हजार पिचासी वर्ष 
(१,९६,०८, ५३,०८५) बीत चुके हैं' और छियासीवां सष्टिसंवत इस वर्ष अर्थात्‌ ईस्वी सन्‌ १९८५ 
और विक्रम सं. २०४२ में चल रहा है । इकहत्तर (७१) चतुर्युगियों का एक मन्वन्तर होता है । 
स्वायंभुव, स्वारोचिष, ओत्तमि, तामस, रेवत, चाक्षुपष -- ये छट्ट मन्वन्तर बीत चुके हैं । सातवां 
जैवस्वत मन्वमन्तर इस समय चल रहा है । इस मन्वन्तर की चतुर्युगी में यह कलियुग का समय चल 
रहा है |" 

इस सृष्टि-उत्पत्ति के समय को सुनकर पाश्चात्य और आधुनिक लोग अत्यधिक आश्चर्य करते हैं 
और विश्वास भी नहीं करते । उन्हें यह जिज्ञासा होती है कि कालगणना का इतना हिसाब केसे रखा 
गया । इसके उत्तर में उन्हें एक व्यवहार में प्रचलित प्रमाण सम्पूर्ण देश में! उपलब्ध हो जायेगा । 
भारतीयों ने वर्षों की बात तो छोड़िये पल और प्रहर तक का हिसाब रखा है । ज्योतिषीय पंचांगों में यह 
आज भी उपलब्ध है । विवाह आदि घार्मिक कृत्यो मे संस्कार के समय एक संकल्प की परम्परा हे । 
उसमें 'आयाविलें वेबस्थत मन्यवन्तरे कल्ियुगे अमुक प्रहरे' आदि बोलकर विवाह का संकल्प 
किया जाता है । इस प्रकार परम्पराबद् रूप से समय का हिसाब सुरक्षित हे | 

उपलब्ध भारतीय वैशावलियों के अनुसार ब्रहमा को आदि वशूंप्रवर्तक माना जाता हे और मनु 
उससे दूसरी पीढ़ी में परिगणित हैं । इस प्रकार इस सृष्टि में' जब से मानवस्नृष्टि का प्रारम्भ हुआ है, 
स्वायंभुव मनु उस आदिसृष्टि या आदि समाज के व्यक्ति सिद्ध होते हैं । 


(सत्र) आधुनिक मतों के अनुसार स्वायंसुव मनु का काल -- 

आधुनिक इतिहासकारों ने प्राचीन मतों को अमान्य मानकर नये सिरे से समग्र इतिहास पर विवेचन 
प्रारम्भ किया हुआ है । ये इतिडासकार अधिकतर पाश्यात्य विद्वानों की कल्पनाओं एवं कार्यपद्वति से 
प्रभावित हैं । यद्यपि इनके मतों में अनुसन्धान के आधार पर परिवर्तन आता रहता है, तथापि अब 
तक स्थिर हुए कुछ आधुनिक मतों का यहाँ उल्लेख किया जाता हे । 

श्री के. एल. दफ्तरी स्वायंभुव मनु का काल २६७० ह. पू. मानते हैं ।** श्री >य॑. गु. काले ने 
पुराणों के आधार पर मनु का काल ३१०२ ई. पूर्ष निर्धारित किया है ।“ लोकमान्य बालगंगाधर 
तिलक ने ज्योतिर्विज्ञानीय तत्त्वों के आधार पर प्राचीन वैदिक साहित्य का कालनिर्णय करने का प्रयास 


४४५. मनु, १।६४-७३, ७९, ८० श्छोकों पे चतुर्युगी और मन्वन्तर कालगणना का पूर्ण विवरण है । विस्तार के लिए पाठकगण 
उनकी समीक्षाएं देखें । 

उ६. पाश्चात्व और आधुनिक लोग सृष्टि उत्पत्ति के इस समय पर अविश्वास करते हैं । वे प्रत्येक आघुनिक वैज्ञानिक बात 
को ही प्रामाणिक समझते हैं । उनके लिए इस सृष्टि संवत॒ की पुष्टि हेतु एक वेज्ञानिक प्रमाण प्रस्तुत है । यह एक सुखद 
आएचर्य की बात हे कि सृष्टि-उत्पत्ति के विषय में आधुनिक वैज्ञानिकों की मान्यता बदल गयी है,और उन्होंने जो नयी मान्यता 
प्रस्तुत की है, वह भारतीय प्राचीन मान्यता से मिलसी-जुलती है । प्रसिद्व वेज्ञानिक मेडम क्यूरी ने रेडियम धातु की रद्ेज की हे । 
मिट्टी में मिलने वाले रेडियम के कणों का परीक्षण और अध्ययन करके, उनमें नियत समय में होने वाले परिवर्तनों के आघार 
पर, वेज्ञनिकों ने अनुमान लगाया है कि 'हस पृथ्वी को बने हुए लगभग दो अरब वर्ष हो चुके हैं ।' (रेडियम -- भगवती 
प्रसाद औवास्तव, साहित्य रसायन, पृ. ५७, प्रकाशक -कुरुध्षीत्र विश्वषिय्याल्य) । 

४७. रामचन्द्रकालनिर्णय, पृ. ५५४ । 

४८. पुराण निरीक्षण, पृ, ३१५। 
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किया है । उनके अनुसार कृत्तिका नक्षत्र में वसन्तारम्भ के समय ब्राह्मण ग्रन्थों की रचना हुई और 
प्रगशिरा नक्षत्र के काल में वैदिक मन्त्रसहिताओं की रचना हुई । खगोल ओर ज्योतिष शास्त्र के 
अनुसार कृत्तिका ओर मृगशिरा नक्षत्रों में वसन्तारम्भ क्रमश : आज से ४५०० एव ६५०० वर्षों पूर्व 
हुआ था । इस प्रकार इन ग्रन्थों का काल क्रमश : २५०० ई. पू. तथा ४५४०० ई. पू लगभग 
निर्धारित होता है ।!' इस आधार पर मनु का काल भी ब्राहमणग्रन्थों से पूर्व हसी कालावधि में 
निर्धारित होगा । 

स्वरचित 'घर्मशास्त्र का इतिहास' में, धर्मशास्त्र और स्म्रतिग्रन्थों के प्रसिद्ध विवेचक डा. पी. वी. 
काणे ने शतपथ ब्रांइमण और तैत्तिरीय संहिता आदि का काल ई. पू. 3000 -१००० वर्ष माना है । 
मनु की जीवनस्थिति इससे पूर्व की होने के कारण मनु का काल भी इनसे प्राचीन होगा । 


मनु के आदिसष्टि में होने से अभिप्राय -- 


आदि सृष्टि से यहां यह अभिप्राय नहीं हैं कि जब से संसार बनां, वही काल यहाँ अभीष्ट हे । यहाँ 
आदिसृष्टि से अभिप्राय मानव सृष्टि और मानवसमाज की संरचना से है । मारतीय इतिहास में ब्रहमा 
से पूर्व कोई वश परम्परा नहीं मिलती । इसका काल जो भी माना जाये, किन्तु इस व॑शप्रवर्तक की 
दृष्टि से ब्रहमा आदिसृष्टि का कहलाता है । इसी आघार परं मनु को आदिसृष्टि का कहा जाता है । 

विश्व के समग्र साहित्य में ऋग्वेद को सभी विद्वान सबसे प्राचीन मानते हैं । उसके बाद ब्राहमण 
ग्रन्थों का समय माना जाता है । इस कारण वेदों को ओर वैदिक साहित्य को आदि सृष्टि का कहा 
जाता है । ब्राहमणग्रन्यों, तेत्तरिय आदि संडिताओ“” में घर्मप्रवक्‍ता के रूप में मनु का बहुधा उल्लेख 
आंता है । अत: मनु का काल ब्राहमणग्रन्थों से पूर्व ही स्थिर होता है । प्राप्त प्राचीन वाइ्टमय के 
आधार पर तो मनु का काल आदि स्ष्टि या आदि समाज का निर्धारित होता ही है, आधुनिक मतों से 
भी यही माव घ्वनित होता हे । 

इसके अतिरिक्त मनु मानव व्यवस्थाओं के आदिकालीन व्याख्याता थे । उस कारण भी उन्हें 
आदिकाल का माना जाता है । 


लेदो में मनु शब्द -- 

पाश्चात्य एवं पाश्चात्य विचारधारा के अनुगामी आघुनिक विद्वान मनु पर विचार करते समय 
उसका उल्लेख एवं जीवन-परिचय वेदों में खोजते हैं | उनका कथन है कि ऋग्वेद में अनेक स्थानों 
पर व्यक्तिवाचक मनु शब्द आया है । कहीं उसे पिता कहा हे, कहीं प्रारम्मिक यज्ञकर्त्ता, तो कहीं 
अग्निस्थापक के रूप में उसका वर्णन है ।“ 

इस चर्चा का उत्तर मनु के मन्तव्य के अनुसार दिया जाये तो अधिक प्रामाणिक होगा । मनु 
वेदों को ईश्वरप्रदत्त अर्थात अपोरुषेय मानते हें । सृष्टि के प्रारम्भ में ईश्वर ने अग्नि, वायु. आदित्य के 
माध्यम से वेदों का ज्ञान दिया । अपौरुषेय होने के कारण वेदज्ञान पूर्णत : चिन्त्य नहीं हे, और 
अपरिमित है ।४ प्रारम्भ में वेदों से ही शब्द ग्रहण करके व्यक्तियों और वस्तुओं का नामकरण किया 
४५. गीता रहस्य में [ 
५०. तेत्ति. सं. २।२।१७०।२ - ३।१९।९।४ ।। ता, ब्रा २३।१६।॥७७ । तैति स॑. ३।१५।॥९ (३७० (| काठ सं, ११।|५२ ।। 


४१. अंग १।८०।१६; १। ४।२: २।३३।१३, ८।६३।१, ८।३७।१" १७०।६३।॥७ ।। 
३२. ,मंगु. १/२३: १/४ 


रे मनुस्म॒ति का पुनमूल्याकन 
गया ।“* मनु द्वारा वेदों को अपौरुषेय घोषित करने के उपरान्त उसी मनु का वेद में इतिहास द्वृंढना 
मनु के साथ ही अन्याय हे, और मनु से पूर्व वेदों का रचनाकाल होने से कालविरुद्त भी है । 
वेदों में मनु शब्द विभिन्‍न आर्थों में आया हे । कहीं वह ईश्वर का पर्यायवाची है,“” कहीं मनुष्य के 
लिये है.** कहीं मननशील विद्ञन्‌ के लिये है ।”* विचारकों को जहां इसके व्यक्तिवाचक होने का 
आभास होता हे, वह वस्तुत : ईश्वरवाचक प्रयोग है । अधिक विस्तार में न जाते हुए, इस विषय में 
मनुस्मृति का ही एक प्रमाण देकर इस बात को प्रमाणित किया जाता हे । ईश्वर का वर्णन करते हुए 
मनु कहते हैं कि ठस परमेश्वर को विभिन्‍न नामों से पुकारा जाता है, जिनमें एक नाम 'प्रजापति मनु' 
मी है -- 
एतमेके वदन्त्यग्नि मनुमनन्‍्ये प्रजापतिम्‌ । 
हन्द्रमेके परे प्राणमपरे ब्रहम शाश्वतम्‌ ।।१२९/१२३ ।। 
इस प्रकार मनु के मन्तव्य के अनुसार वेदों में'प्रजापति'पिता” आदि विशेषणों से संबोधित मनु 
ईश्वर ही हे । इस आघार पर वेद में' मनु का परिचय खोजना मनु के द्रष्टिकोण के विरुद्ध है । 





2. 





ड४॥, मनु, १॥२२ |। 

५४, ग्रुगू, १।८६०।१६ ; [स्वामी दवानन्द भाष्य) 

४४. ४॥२६।४ ५; ५४।२।१२; ६।२१।११, ८।४७।४ ।। 

४६, क्रूगू, १४८७।१६ ; १।३३९।९ ; २।३३।१३ ; (स्वामीदयानन्द भाध्य) ।। निरुक्‍त एपं ब्राहमणों ने हन अर्थों की पुष्टि की 
हे --- मख्‌ : सवसाल निरु. १२३४. 'ये विद्ांसस्ते मनत '” शल, ८।६।३।१८ |। 
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४. वर्तमान मनुस्मति का रचनाकाल 


आधुनिक विचारकों का मत है कि वर्तमान में प्रचलित मनुस्मृति का यह छन्‍्दोबद्ध रूप पर्याप्त 
अवरकालीन है । इसकी कालावधि ईस्वी पूर्व प्रथम से द्वितीय शती मानी गयी हे । उपर्युक्त विवेचन 
में सप्रमाण यह स्पष्ट किया गया हे कि मनुस्मृति के मूलप्रवकक्‍ता स्वायंभुव मनु हैं, और 
अधिकाश विद्वान इसी मत को ही मानते हैं । इस तथ्य को तो सभी स्वीकार करेंगे ही कि जिसकी 
जो कृति हे वह उसी के काल की होगी, अत: इस बात में तो कोई संदेह ही नहीं होना चाहिये 
कि मूलत : मनुस्मृति उसके प्रवक्‍ता स्वायंभुव प्रनु के काल की ही ह | हाँ, यह बात अवश्य 
विचारणीय. है कि उसका प्रारम्भिक रूप क्या रहा होगा । मनुस्मृति के आद्यरूप पर विचार इस अध्याय 
के अन्त में किया जायेगा । यहाँ पहले,वर्तमान में प्रचलित मनुस्मृति के छनन्‍्कंजद रूप के काल 
पर विचार किया जाता है । यद्यपि अन्य प्राचीन ग्रन्थों की तरह मनुस्मृुतिविषयक काल का कहां 
कोई उल्लेख न होने के कारण सुनिश्चित रूप से समय का निर्धारण करना कठिन है, फिर भी 
प्राचीन प्रन्थों में पाये जाने वाले उद्वरणों, नामोल्लेखों को आधार मानकर उसका अनुमान लगाया 
जा सकता है । अब यहाँ विद्वानों द्वारा इस विषय में आघाररुप में अपनाये गये तथ्यों पर तथा 
इसके कालनिर्धारण में! सहयोगी अन्य आधघारों एवं संकेतों पर विचार किया जा रहां हे -- 


(क) अर्वाचीन आधार एवं संकेत --- प्रथम ईस्वी सन से लेकर ९३०० ईस्वी 
तक के भारतीय साहित्य पर दृष्टिपात करने से ज्ञात होता है"कि इस कालावधि में प्रचलित मनुस्मृति 
पर्याप्त लोकप्रिय एवं प्रभावी रही है। इस पर अनेक विद्वानों ने संस्कृत भाष्य लिखे, जिनमें 
कुल्लूक भट्ट की मन्वर्थमुक्तावली टीका आज अधिक प्रचलित [११५०-१३०० ई. | है । 
पैधांतिथि का मनुभाष्य सबसे प्राचीन भाष्य उपलब्ध हे, जिसका काल ८२४ -५७० ई. के 
मध्य माना जाता हे । इसके अतिरिक्त मनुस्मृति पर सर्वज्ञनारायण की मन्वर्थविव॒ति [लगभण 
१४०० ई. |, गोविन्दराज की मनुटीका [लगभग १२००-१३७० ई. |, नन्‍्दन की नन्दनी 
और राघवानन्द्र की टीका रणउच्घ हे | 


२६ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
विश्वरूप [७९० -८५० इ. | ने अपने याज्ञवल्क्य स्मृति भाष्य और यजुर्वेदभाष्य में मनुस्मृति 
के लगभग दो सौ श्लोक उद्गृत किये हैं ।“* इससे परवर्ती मिताक्षरा के लेखक विज्ञानेश्वर 
[१०४०-११०० ई. | ने भी अपने भाष्य में मनुस्मृति के सेंकड़ों श्लोक उद्भृत किये हैं ।*” 
शंकराचार्य ने अपने वेदान्तसूत्र माष्य में मनुस्मुति के कई श्लोक अपने विचारों की पुष्टि के लिए 
प्रहण किये हैं और कुछ श्लोकों के साथ तो मनु के नाम का स्पष्ट उल्लेख है ।(५ ५०० ई. में [कुछ 
के मतानुसार "७०० -४०० ई. | जैमिनिसूत्र माष्य में शबरस्वामी द्वारा मनु के मतों का उल्लेख किया 
"मिलता है ।* बौद महाकवि अश्वघोष ने अपनी 'बज़्कोपनिषद' रचना में अपने विचारों की पुष्टि 
के लिए मनु के श्लोकों को उद्बत किया है ।*! यह राजा कनिष्क [७८ ई. ] का समकालीन था । 
ईस्वी पूर्व के ग्रन्थों पर दृष्टिपात करते हैं तो यद्यपि याज्ञवल्क्य स्मृति में! विषयों का वर्गीकरण नये 
ढंग से किया हे और बहुत सारे नये विषय भी अपनाये हैं, किन्तु मनु से मिलते हुए जो भी विषय हैं 
उनमें ऐसा लगता है जैसे मनुस्मृति को सामने रखकर ही उनका अपने शब्दों में संक्षेपेकरण किया 
हो (*९ इसका काल १०२ ई. पू. माना जाता है । इस विषय में सभी विद्वान एकमत हैं कि मनुस्मृति, 
याज्ञवल्क्य स्मृति से पर्याप्त प्राचीन रचना है । इसी प्रकार आचार्य कोटिल्य के अर्थशास्त्र को 
[१०० -३०० ई. पृ. | पढ़ने पर प्रतीत होता हे कि अपने बहुत-से नये विषयों के प्रस्तुतीकरण के 
साथ-साथ प्राचीन बातों के वर्णन में मनुस्मृति को आघार बनाकर वर्णन किया है ।** बहुत-से 
स्थलों पर मनु के मत का नामपूर्वक उल्लेख है ।* वर्तमान मनुस्मृति में ७ /१०५ पर पाया जाने 
वाला निम्न श्लोक कौटिल्य अर्थशास्त्र प्र १७ / अ, १४ में लगभग उसी रुप में पाया जाता है -- 


नास्य छिद्र परो विद्यात्‌ विद्याच्छिद्रं परस्य तु। 
गूहेल्कूर्म हवांगानि रक्षेद्विवरमात्मन : ।। 
मासकृत 'प्रतिमानाटक' [२००-३०० ई. पू. कुछ के मत मे' ४०० -५०० ई. पृ. | मे' रावण 
के मुख से उच्चारित वाक्य से यह संकेत मिलता है कि उससे पूर्व 'मानवधर्म शास्त्र' एक 
प्रसिदिप्राप्त शास्त्र था-- 


' 'राबण :- काश्यपगोतन्रो5हिमि सांगोपांगओेदस धीये मानथीय 
घर्मशास्त्रं, माहेश्वरं योगशास्त्रमू .. . . ख॑ (प. ७९) 








५७. विण्यथप ने वाज़, स्थ, १।/४५ तथा २।७३, ७४. ८३. ८५४ इल्प्रेकों के भाध्य फर मनु. के ८ाद्द८ ७७ ७१. १०७३. 
४७८ 8४० श्लोक एउद्ृत किये हैं । 

४५. साज्ञ सम, १।७., ५३, ६२. ६९, ७२९, ७८. ८०; २।१, २. ४ ४१. २६ जादि श्ल्लोकों के माष्य पर मनु. के 
२।१०७, डै॥, है।ह४, १।५९, 8॥४% ; ८।श्यृ८द, ८।१३ ८5४-७. ८ा३४०-३४१, ८।१२५ श्लोक उद्गत किये हैं । 

४5 शकराचार्म ने १३-८८ १॥३।४६; २।१।१६ २।१५।१८: ॥।४6।४८; ४।२।६ सुत्रों पर मनु. के १०३: 
१७।४ दर” १२।६; १२१५१; १२।१०४-१०६ ६ २॥८७ ; १।२७ श्लोक उद्धृत फिये हैं । ३।१११७ पर मनु का 


नामेत्टाल हे और २।१।९ में 'सनुर्खे यलकिःव्वजतल ' पा आहमणवाक्य उद्धतत करके मन्‌ की प्रशस्य है । 
4०, घर्मक्ष*)र का इतिशस -- की. जी काणे | 
६2. बंदी | 
८२. ऋअ्टप्य यथा . कज्ञ सम, के २७. १।१५, १!४५: ८ 5३ आदि क्सोको' में मनु, २।१२ जाइए #7श्थरण फडल, 


१6४ | ८80 के शलोफों या संक्षित धात ! 

684. द्रष्शत्य अंयैशास्त प्र 3।|ज 5. २।॥ ५9. १४४४ दिनर्चर्य प्र, «5 में मनु '3॥२७. 3!३'७ तथा ४३ '५।38- 
२२४५ दिनचर्या .92५५ एलोकों का वयोठत भाव ) 

5:32. दृष्स्श 7. दाओश, 2० 2!/ ३४.०४ पते - 
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इतिहासकार शु८करचित 'मृच्छकटिकम' नाटक को ई. पू. तीसरी शताब्दी -&ो रचना मानते हैं । 
इसमें मनु के किसी ग्रन्थ का श्लोक उद्गृत करते हुए 'ब्राहमण अवध्य हे' मनु का यह मत मनु के 
नामोल्लेखपूर्वक दिया है -- 
अयं डि पालकी विप्रो न वध्यों मनुरक्षवीत्‌ । 
राष्ट्रादस्मातु निर्वास्यो विभवेरक्षते: सह ।। मच्छ ९।३५ ।। 


(सर) प्राचीन आधार एवं संकेत --- परम्परागत मान्यताओं के अनुसार और अधिक 
प्राचीन माने जाने वाले साहित्य में भी मनुस्मृति के श्लोकों के उद्धरण मिलते हैं -- 

१. महाभारत में अनेक स्थलो' पर स्मृतिकार के रूप में स्वायंभुव मनु या मनु का उल्लेख आता 
है । बहुत से ऐसे श्लोक हैं जो मनु के नाम से उद्गत हेंऔर वे प्रचलित मनुस्मृति में यथावत॒ पाये जाते 
हैं । ऐसे श्लोक, जो मनु के नाम के बिना भिन्‍न-भिन्‍न धर्मवर्णन प्रसंगों में; उद्वत हैं, और जो 
प्रनुस्मुति में यथावत रूप में पाये जाते हैं, उनकी संख्या भी पचासों है । इसके अतिरिक्त किचित 
पाठभेद वाले ओर यथावत गृहीत भाव वाले श्लोकों की संख्या भी पचासों में' हे । उदाहरण के रूप 
में कुछ श्लोकों का टिप्प्णी में विवरण दिया जाता हे ।** अनुसन्धान करने पर और भी मिलेगे । 


६१:(अ) स्वायंभुव मनु के नाम वाले श्लोक -- 

मह्त, आदि, ७३ | ८-०, शान्ति, ३६ ।.-४-८, ३३४५ | ४४-४६, अध्यास १२: १२१. २६० १२२ । १०७. 
१० आदि | 

(आ) मनु के ताम से उदल समनुस्मसि के श्लोक -- 


प्रहामरत में मनुस्मति में 
ज्न्सि, /६ । २४ ९ | ३२९ 
आदि, ७३ | ९-२७, ३+।२१ 


हि) सन्‌ के नाम के जिना उद्गल मनृस्सति के श्लोक -- 


महापारत मे मनुस्मृति में महाभारत में मनुस्मृति में 
औदि, ७५ । ४७ ?। ०४ १०८ | ९५५४-२० २ | १४४-१४६ 
शान्ति, 3४ | ८ १५ | हां शभ्२१ ; ६७ ८; ३38५ 
३५ । ४-३ ११ | ७५-७८ 2३30७ | ५० ४ । ०७ 
3५4 | दर ११ । '9५ १३35 | ४७ ८ । ४४ 
5४५ | शृ१ १9 + % 23०5 | ४२२ | | शैछडे 
55 । २१५ ४ जउश्ट 22५ 9. हक, ४४८ 9 | १०२-२१०६ 
दे ! ३2५ 3। 2722५ भ59 ; 4 ११ । रह्े७9 
सेदे ॥ ४5 ४ १ २१४५२ “देते 2] 3-८३ ४४ [72-४७ ७5७ 7२-४७ 
35 ॥। ४३ की १८४ , है० दए इचड ४ पल 5३५: 
० १ £# #2.+ के ड्रैटेअशि हर | शक मपछ, २०५ 
'ऊण ४ » 20५ ४33 #0४ #य ७४. 35: 
2 - साधा।। । 2.59 2358 | 5: पट | ८9० 
94. १. ्ं॑ )! 3905५ ४5378 ४ ,- ५८. /9 | #? रण अपर 
झट | श अ २८४2 | » ?-<० ४ ! 2०५: 8 ।#>5%४: 
: छू । "०5 ४ । 5:५७: २ ४ 
८.४ 7४ 5 /णा 5 ४०2 | ६७-५१४ 9 >>" «८ 


कप, ॥। ग्ज्क , | नल ९,  ] _ ! 
व जा आल ४ | ०. &£ ३५ 


रद मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
इन सब प्रमाणों से वर्तमान मनुस्मृति की स्थिति महाभारत से पूर्व सिद् होती हे । महाभारत के 
अन्तरंग प्रमाणों के आधार पर और मारतीय परम्परा से मह्ामारत के युद्ध का काल पांच हजार वर्ष से 
पूर्व माना जाता है और महाभारत के रचयिता महर्षि व्यास को उस युद्ध का समकालीन माना जाता है । 
हस प्रकार मनुस्मति का काल उससे भी पूर्व स्थिर होता है। 
इतिहास के आधुनिक विद्वान महाभारत का रचनाकाल और युद्ध काल भिन्न-भिन्न मानते हैं उनके 
अनुसार महाभारत का रचनाकाल १००-६०० ई. सन॒ के मध्य हैं । एक नयी खोज के अनुसार यह. 
काल १०० ई. पू. तक माना जाने लगा है ।४ 
२. वाल्मीकि रामायण किष्कि. १८ /३०, ३२ में मनु के नामोल्होख पूर्वक दो श्लोक उद्गत पाये 
गये हैं -- भ्रूणते मलुना गीतो श्लोको चरित्र"वल्सत्तौ' [वा, रामा. किष्कि, १८/३० ] 
यहां स्पष्टत : मनु द्वारा 'गाये ओर श्लोक' पद पठित हैं (क) बालि-सुग्रीव द्वन्द्र युद्ध में राम दूर खड़े 
होकर छुपकर बालि की हत्या कर देते हैं । मरणासन्न बालि राम के इस कृत्य को अधर्मानुकूल 
बताता है । उसका उत्तर देते हुए राम मनु के निम्न दो श्लोक उद्गत करते हुए अपने कृत्य को 
धर्मानुकूल सिद्ध करते हैं । ये दोनों श्लोक वर्तमान मनुस्मृति में किंचित॒ पाठ भेद पूर्वक ८/३१६, 
३१८ में पाये जाते हैं -- ह 
राजमभिर्धतदण्डाश्च कृत्वा पापानि मानवा: ! 
सिर्मला : स्वर्गमायान्ति सन्‍त : सुकृतिनो यथा ।। 


.,, ९७0 । १६ ८्।श्ध रहंह | १५. ६ । ४-४ 
 ऐर | दि ९ | ३०१ २६४ । ११-१३ ४ | ०२४-२२६५ 
. +है | २१ ५४ । १७२-११७३ 

.. १0८ | ५-५, १२ २ । २२९-२३४ 


-(ई) मनुस्मलि के भावों का ययावल्‌ वर्णन करने वाले श्लोक -- 


महाभारत में मनुस्मृति में महारत में मनुस्मृति में 
शान्ति, ३६ । २० १२ । ११०. ११२ शान्ति. २०१ | ३२-३३, १२।८, 
. श६ । रृ८ ४ ।२१७, २२० २४३ | २-४, ४ । ७-६, 
.. ४६ । २४, ६९।३१३.३१५ २४३ | ७-८. ४ । २९-३१ 
,, 3२ । १६४, ५ | ६९ रष्टह । ८-५९ ६ं।श्८ 
» ७ | ३-४, ७ । ११४-११७ २४४ | १९-१४, 5 | 2७,२०.२५९. 
.. 3 ॥ रै८ ७9॥ १रंष २४४ | २३-२४, ६ । ३८ 
,, ८ । ४-५४, 94 १२% २४४ | ४-५. ६ । ४३-४४ 
.. ९४ ॥ १८ 3 ॥ १७२ २४४ | १७, ६ । ४० 
,. ९६५४ । २४, १९ । २४ सशक्त । ७, & | हेडे-४४ 


१६४ । ४६-४९ ११ । १२६-३१ 


,, १5३ । दिद ८ | ३७१, ३७३ ५ झा 

55. आर चिन्तॉमणि विनायक वैद्य ने अपनी महाभारत मीमांसा' मै शेघ्पूर्ण सच्ण प्रस्तुत करते हुए कहा हे से जिया 
ह॒ क्रांस सोस्टोम' नामक युनानो लेखक ४० ई. में दिल: ले पाण्डय देश में आया था । उसने अपने संस्मरण में 2 
पा में एक साख इल्मेके का 'इलियड' [7 ऐतिहासिक मडाकाव्य ] है । इसमें सन्देह नहीं कि हलिंयड से उसका जरभिष्राः 


'प्रह्ममास्त' से ही है ।' 
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शासनाद्‌ वापि मोक्षाद वा स्‍लेन : पापात्‌ प्रश्ुच्यले ।। 
राजात्थशासन पापस्य तदवाप्नोति किल्विषम ।। 

(ख) इनके अतिरिक्त वा. रामा. अयो, १०७ /१२ मे' एक और श्लोक मिलता है, जो मनु. 
५/१३८ में प्राप्त है । चतुर्थ पाद में पाठभेद के अतिरिक्त यह ज्यों का त्यों है । वहां यह श्लोक 
मनु के नाम के बिना उद्ृत है -- 

पुम्नाम्नों नरकाद यस्मात्‌ पितर॑ त्रायले सुत: । 
तस्मात्‌ पुत्र इति प्रोक्‍तत : पिलन य : पाति सर्वत : ।। 

भारतीय प्राचीन मान्यता के अनुसार वाल्मीकि रामायण राम के समकालीन है और राम का काल 
लाखों वर्ष पूर्व माना जाता है । पाश्चात्य एवं आघुनिक भारतीय विद्वान रामायण का रचनाकाल ई. पू. 
तीसरी शताब्दी से छठी ईस्वी तक मानते हें । हालांकि आजकल कुछ पाश्चात्य और उनके अनुयायी 
भारतीय लोगों ने यह एक नया विवाद उत्पन्न कर दिया है कि वाल्मीकि रामायण महाभारत से परवर्ती 
है । प्रसगवश यह भी स्पष्ट कर देना आवश्यक समभता हूँ कि ऐसे अनेक प्रमाण हैं, जिनके आधार 
पर महाभारत रामायण से परवर्ती रचना सिद्ध होती हे । 'महाभारत रामायण से पूर्व की रचना है' यह 
मत कुछ पाश्चात्य विद्वानों ने दिया हे और उनके कुछ भारतीय अनुयायियों ने उनकी हां में हां मिला दी 
हे । भाषा का आधार मानकर वे लोग ऐसा कहते हैं । लेकिन यह कोई अकाट्य आधार नहीं है, हर 
न उनके पास इसकी सिद्धि के लिये ठोस प्रमाण हैं । यहाँ इस विषय को उठाना प्रासंगिक नहीं है, 
अत: दो चार प्रमाण देकर ही इस चर्चा को समाप्त किया जाता है । इस विबेचना में उसी पुरानी 
भारतीय मान्यता को स्वीकार किया गया है कि महाभारत वाल्मीकि से परवर्ती रचना है । वाल्मीकि 
रामायण को महाभारत से पूर्व सिद्ध करने वाले प्रमाण हैं --(क) रामायण में महाभारत की घटनाओं 
या कौरवों, प्राण्डवों का कहीं उल्मेख नहीं, जबकि महाभारत में वाल्मीकि, उसकी रामायण, राम 
सम्बन्धी घटनाओं तथा उमके पात्रों का उल्लेख है, (ख्र) महाभारत में अनेक स्थलों पर घटनावर्णन, 
उपमाएं, श्लोकार्ध रामायण से मिलते हैं (ग) निम्न दो श्लोक महामारत में वाल्मीकि रामायण के प्राप्त 
होते हैं -- 

अ. ब्रहमघ्ले व सराणे च चोरे भग्नव्रते तथा। 
निष्कृलि्थिहिता राजन कुतश्ले नाह्ति निष्कृति: ।। 
महा, शान्ति. १७२ /२४ ।। 

रामायण में यह किप्कि, 3४ /५० पर है । यहाँ ब्रहमध्ने के स्थान पर 'गोघ्ने' प्राठभेद है । 
हाजन' के स्थान पर 'सदिभ :' पाठ हे )अन्य यथावत्र हे । 

आ. न हन्लव्या: स्त्रियश्चेलि तदज्लवीणि प्लवंगम । 
पीडाकश्ममित्राणां यसल्‍थल  करसंव्यसेव तल !। 
महा, ७/१४३ /६६ ।॥। (वा. रामा. में युद्व, ८१ /२८ में ) 

३. मनुस्मति में केवल वेदों [| १।२१, २३; ३२; ११।२६२-२६४ ; १२॥१११-११२ 
आदि ] और जेदांगों [२।१४०, २४१ ) का ही उल्लेख मिलता हे । यह उल्लेख भी एक विद्या के 
रुप में हे न कि किसी व्यक्ति विशेष द्वारा रचित ग्रन्थ के रूप में । इसकी पृष्टि के लिए दो तर्क दिये 
जा सकते हैं --- (क) इन विद्याओं के साथ न तो कहीं रचयिता का संकेत है और न ग्रन्यरूप का । 
(ख) १२।१११ में इन विद्याओं के ज्ञाताओं का डेखुक: लकी' 'नैरूकल: घर्मपाठक:' 
आदि विद्याविशेषणों से परिगणन किया है, न कि ग्रन्थज्ञाता के रूप में । एक-एक विद्या पर विभिन्‍न 
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आचारयों के ग्रन्थ प्राप्त ले रहे हैं । किसी भी प्रन्य का उल्लेख न होना और अन्य ब्राह्मण, उपनिषद्‌ 
आदि विघाओं का उल्लेख न मिलना यह सिद्ध करता हे कि यह स्मृति इन सबसे 'र्व की रचना हे । 
(मनुस्मृति में प्राप्त होने वाले अन्य विद्या-विषयों, व्यक्तियों के नामों एवं स्थानों के विषय में 
समाधान इसी अध्याय में आगे 'मनुस्मृति को अर्वाचीन मानने के कारण और उनका समाघान' शीर्षक 
में' दखिये) । 

४. मनुस्मृति का आधार केवल वेद ही हैं ; मनु सीधे वेद से विज्ञात बातों को ही घर्मरूप में 
वर्णित करते हैं और उसी को आधार मानने का परामर्श देते हें [१ /४, २१, २३;२/१२८, 
१२५, १३०, १३२; १२/९२-९३, ९४, ९७, ९९, १००, १०६, ११०-११२, ११३ 
आदि | । वेद ओर मनुस्मृति के बीच अन्य किसी ग्रन्थ का उल्लेख न मिलना यह इंगित करता 
है कि यह मूलत : उस समय की रचना हे जब धर्म में केवल वेदों को ही आधारभूत महत्त्व प्राप्त 
था, अन्य ग्रन्थों को इस योग्य प्रतिष्ठा प्राप्त नहीं थौ। यह समय अत्यन्त प्राचीन ही था । 

५. विभिन्‍न स्मातियों में तो मनु का उल्लेख भी हे और प्रशंसा भी, अनेक सूत्रग्रन्थों में भी मनु के 
नाम का तथा उसके मत का उल्लेख प्राप्त होता है । इनमें आश्वलायन श्रोतसूत्र [९ /७/२; 
१०/७/१५ |, आपस्ठम्ब श्रोतसूत्र [3१॥७; ३/१० /३४ ], वासिष्ठ धर्मसूत्र [१ /१७ ] 
आपस्तम्ब धर्मसूत्र [२ /१४/११] बोघायन धर्मसूत्र [8/१/१४, ४/२/१६ | गौतम 
धर्मसूत्र [२१/७ ], आदि उल्लेखनीय हैं । 

६. अतिप्रचीन काल में इस सम्पूर्ण देश का नाम आर्यावर्त था । महाभारत के अनुसार दुश्यन्त- 
शकुन्तला के पुत्र भरत के नाम पर इसका नाम भारतवर्ष पड़ा [आदि, २./९५-९६ ; ७४ /१३१] 
महाभारत में इस देश को भारतवर्ष ही कहा गया है । *” मनुस्मृति में आर्यावर्त नाम का उल्लेख इसे 
महाभारत आदि ग्रन्थों से पुरातन और प्रारम्मकाल का हगित करता हे । 

७. रामायण काल्म में भी आर्यावर्त की वह मनुस्मृतिप्रोक्त स्थिति नहीं रह गयी थी. अत: 
रामायण मनुस्मृति से बाद की रचना है । 

८. इसी प्रकार ब्रह्मावर्त प्रदेश और उसका मनुप्रोकत महत्त्व प्रारम्भिक काल में था । रामायन, 
महाभारत तक हस प्रदेश का नाम बदल चुका था । इस ग्रन्थ में उसका उल्लेख न होना भी उन्हें 
मनुस्मृुति के बाद की रचना सिद्ध करता है। 


निष्कर्ष -- 
उपर्युक्त आघारों और युक्‍तियों पर विचार करने के उपरान्त जो निष्कर्ष निकलता है, 

वह यह है कि वर्तमान में प्रचलित यह छन्दोबद्व मनुस्मति भी अत्यन्त प्राचीन है । उपलब्ध छौकिक 
भाषा के ग्रन्थों से तो यह प्राचीन हे ही, कुछ बैदिक ग्रन्थों से भी प्राचीन हे । 

आधुनिक मतों पर जब हम दृष्टिपात करते हैं तो उन पर 'मुण्डे मुण्डे मतिर्भिन्‍्ना' वाली कहावत 
चरितार्थ होती दिखायी पड़ती हे | एक-एक बात को लेकर लगभग सभी प्रसिद्ध विद्वानों के अलग- 
अलग मत हैं ! कहीं कोई एकरूपता नहीं । फिर इन मतों की स्थिरता का भी कोई भरोसा नहीं हे । ' 
बहुत जल्दी-जरूदी ये बदलते जा रहे हैं । फिर भी. उनके आधार पर भी यह निष्कर्ष सामने आया है 
कि यह छन्दोबद् मनुस्मति रामायण, महाभारत आदि से प्राचीन है। 

स्मृतियों को प्राचीन मानने में आधुनिक विद्वानों को शायद इस कारण संकोच अनुभव होता है कि 


७०५७. गला माीम अ "-?2०७ तक | 


प्रथम अध्याय ३१ 


वे पाश्चात्य विद्वानों द्वारा पहले से ही निर्धारित की गयी धारणाओं को मानकर चलते हैं । पाश्चात्य 
विद्वानों और उनके समर्थक भारतीय विद्वानों ने कालनिर्धारण करने के लिए पहले से ही कुछ सीमा- 
रेखाएं और उनके पूर्वापर क्रम बना लिये हैं कि अमुक संहिता काल हे, अमुक सूत्रकाल, अमुक 
स्ुतिकाल है, आदि-आदि । लेकिन यह धारणा समीचीन प्रतीत नहीं होती । सूत्रकाल में छन्दोबद्द 
रचनाएं भी हुई हैं ओर छन्दोबढ रचनाओं के साथ-साथ सृत्रप्रन्यों की रचनाएं भी । यह मानना भी 
ठीक नहीं है कि सूत्रग्रन्थ पूर्ववर्ती रचनाएँ हैं और स्मृतियां उनके बाद की । इस बात को स्पष्ट और 
पुष्ट करने के लिए एक प्रमाण देना पर्याप्त रहेगा । आधुनिक इतिहासकार सूत्रग्रन्यों का काल 
३०० से ६०० ई. पू. तक मानते हैं और सबसे प्राचीन स्मृतियां गौतम और वासिष्ठ स्मृतियों को 
मानते हैं। इनका काल ६०२ ई. पृ. निर्धारित करते हैं । यही विद्ान यास्ककृत निरुक्‍त का काल 
८०० ई. पू. तक मानते हैं । निरुक्‍त ३ /४ में जो दायभाग से सम्बन्धित मनु का मत दिया गया 
है ।वह किसी प्राचीन स्मृतिग्रन्य का वचन हे और अनुष्टुप छन्द में हे *: । इसका अभिप्राय यह 
हुआ कि उनके मतानुसार भी ८०० ई. पृ. से पहले भी स्मृतिग्रन्य थे । जब किसी अन्य स्मृतिकार 
ने मनु का मत अपनी स्मृति में श्लोकबद्ध किया हे तो इसका मतलब हे कि उस समय स्मृतियां 
श्लोकबद् रूप में थीं। काल की दृष्टि से प्राचीन होने के कारण मनु की स्मृति पहले ही श्लोकबदद 
हो चुकी होगी, इस संभावना को नकारा नहीं जा सकता । इस प्रकार छन्दोबद मनुस्मृति के प्रचीन 
होने की पुष्टि हो जाती है । 

यहाँ कुछ लोगों को यह शंका उर्त्पन्न होगी कि'रामायण को आदिकाय्य माना जाता है और 
वाल्मीकि को आदिकवि । उन्हीं के मुख से प्रथम छन्‍्द का उदमव हुआ था? यह कथन पूर्णत : 
अयुक्तियुकत है । ऐसा सोचना इस कारण भी गलत डे कि उससे पूर्व वेदों, संहिताओं में रामायण में 
प्रयुक्त अनुष्टुप छन्‍्द के अनेक उदाहरण पहले से ही उपलब्ध हैं”" । रामायण को आदिकाव्य 
कहने से अभिप्राय केवल यही है कि काव्यात्मक शेली में, लौकिक साहित्य में वह प्रथम रसप्रय 
काव्य है । रामायण की प्रारम्भिक भूमिका में 'मा निषाद प्रतिष्ठां त्वम . ..' [बाल, २/१५ ] 
के प्रसंग में यह भाव नहीं हे कि वाल्मीकि यह सोचने लगे कि मेरे मुख से निकला यह वाक्य 
गद्य रूप हे अथवा श्लोकरूप, अपितु वहां भाव यह है कि 'मैंने भावावेश में! यह दुर्भावना युक्त 
अपवाक्य क्या, और क्‍यों कह डाला ।' टीकाकारों ने इस प्रसंग की गलत व्याख्या करके उस रूप 
में प्रस्तुत किया है। 

उस प्रसंग में शभ्रहमा के अवतरण की पौराणिक काल्पनिक कथा ने इस व्याख्या को यह दिशा दी 
है । यह कथा उस प्रसंग में प्रक्षिप्त सिद्र होती है । और रामायण में उद्गत मनुस्मृति के श्छोकों 
को देखकर स्वत: ही यह स्पष्ट हो जाता है कि मनुस्मति रामायण से मी प्राचीन हे । 


न? 


8८, अजिशेषेज पुश्नाणां दायों श्रवलि धर्मल: ! 
सियुवाला विसर्गादों मलु : स्वाधलुजो8भ्रतौस ।।8।४ ।। 
57%. लोकप्रशतित अनुष्टुप छन्‍द का लक्षण है -- 'पंचर्म लघु सर्वज, सप्लम' हिचलुर्थथों: । चथ्ठं गुरूविजानीयात 
एलव्युष्टप लक्ष्णम्‌ । हंस लक्षण के आधार पर वेद का श्लोक देखिए -- 
(क) वेद में -- यश्लु सर्वाणि भूलास्यात्मस्जेवागुपशयति । 
सर्व भूलेषु खात्मान॑ं ततो सन विचिकिल्यति ।। यु. ४०।६ |। 
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५. मनुस्म॒ति को अर्वाचीन मानने के कारण और उनका समाधान - 
इस घिश्लेषण के बाद यह प्रश्न उठता है कि जब मनुस्मृति को प्राचीन सिद्ध करने के इतने आधार 

उपलब्ध हें, तो फिर किस कारण से उसे अर्वाचीन माना जा रहा हे ? इसके उत्तर में कहा जा 

सकता हे कि इसके जिम्मेदार आलोचक उतने नहीं है जितने कि मनुस्मृति मे' प्राप्त होने वाले 

अर्वांचीनसाघक संकेत हैं । यहाँ उन्हीं कारणों पर प्रकाश डालते हुए उनका समाघान प्रस्तुत किया 

जा रहा है। मनुस्मृति में निम्न वर्णन इसको प्राचीन मानने में बाघा पहुँचाते हैं -- 


१. परवर्ती राजाओं के नाम --मनुस्मृति में मनु से परवर्ती अनेक राजाओं के नाम उदाहरण 
के रूप में पाये जाते हैं, यथा -- बेन, नहुष, पिजवनपुत्र सुदास, सुमुख, नेमि [७/४१ ] । मनु, 
प्रथु, कुबेर, विश्वामित्र [७ /४२ ] | सुदास [८/११० |] । पृथु [९ /४४ ] वेन [९/६६ |] । 
विश्वामित्र और चण्डाल कथा | १०/१०८ ] । 

२. परवर्ती हस्मतिकारों या क्रूषियों के नाम -- मनुस्म॒ति में प्रसंगानुसार अनेक 
स्‍्मृतिकारों और ऋषियों के मतों का उल्लेख है, या घर्मसिद्धि में उनके उदाहरण प्रस्तुत किये हैं, 
यथा -- अत्रि. उतथ्यपुत्र गौतम, शौनक, भृगु [३ /१६] | वसिष्ठ [८/११०;८/१४० ] । 
वस्स [८/११६]। वसिष्ठ --अक्षमाला, शारंगी --मन्दपाल॒ ९/२४ ] । दक्षप्रजापति 
द्वारा कश्यप, धर्मराज, सोम राजाओं को कन्यादान [९/१२८-१२५९ ] । अजीगर्त --शुन :शेप 
[१०/१०४ ] | वामदेव [१०/१०६ ] | भरद्वाज-वधु बहई [१०/१०७ ] । 

३. परवर्ती स्थानों के नाम --- कुछ ऐसे स्थानों का नाम मनुस्मृति में पाया जाता है जो, 
ऐतिहासिक दृष्टि से बाद में स्थापित हुए हैं, यथा --कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्चाल, शूरसेनक प्रदेशों 
वाला ब्रहमर्षि देश [१/१३८ (२/१५९) ] । इन्ही देशों के वीरों का युद्ध में' स्थाननिर्धारण 

[७/१९३ ] । 

8. अर्वाचीन पौराणिक मान्यताओं का वर्णन -- कुछ ऐसी मान्यताएँ भी मनुस्मृति में 
पायी जाती हैं, जों बहुत आधुनिक हैं, यथा ---क. गंगा और कुरुक्षेत्र में पापनिवत्ति के लिए जाना 
[८/५२ ] ख. आठ और बारह दर्ष की कन्या का विवाह [९/९४ | । 

हन वर्णनों या उल्लेखों के समाधान के प्रसंग में कुछ बातें ऐसी हैं, जो सामान्यरूप से सबके 
साथ लागू होती हैं -- (क) इस प्रकार के सभी परवर्ती वर्णन समय-समय पर किये जाने वाले 
परिवर्तनों, परिवर्धनों और मान्यताओं को शास्त्रसम्मत सिद्ध करने की प्रवत्ति के परिणामस्वरूप 
किये गये प्रक्षेप हें । अपने-अपने प्रसंगों में ये स्थल स्पष्टत : बाद में किये गये प्रक्षेप सिद्र होते 
हैं । कहीं इनका प्रसंग से तालमेल नहीं है, तो कहीं मनु का अन्यत्र वर्णित मान्यता से विरोध 
है । इस प्रकार इन्हें काल निर्धारण में आधार नहीं माना जा सकता | पीछे कई स्थानों पर 
विस्तार से स्पष्ट किया गया है कि मनुस्सति मूलत : मनु के प्रवचन हैं, और बाद में इन्हें 
संकलित किया गया है। सही संकलन वही माना जायेगा जो वक्ता कें ही भावों को प्रदर्शित 
करे । इस प्रकार शैली से यह बात स्पष्ट होती है कि मनु के प्रवचनों में मनु से परवर्ती व्यक्तियों 
का (समकालीन पीढ़ियों को छोड़कर) उल्लेख संभव नहीं । फिर भी मिलता हे तो इसका अभिप्राय 
है कि ये स्थल बाद में किसी ने मित्ताये हैं । (ग) इन वर्णनों के आधार पर यह नहीं माना चाहिये 
कि यह परवर्ती काल मे! किया गया संकलन है या पुनर्सस्करण है, अपितु मोलिक रूप को 
आय्यरूप मानते हुए इन्हें परवर्ती प्रकेष मानना चाहिये । (घ) उपर्युक्त स्थल अन्य मानदण्डों के 
आधार पर मी प्रक्षिप्त सिद्ध हुए हैं । इस सम्बन्ध में विस्तृत -वेचन भाष्य में यथास्थान द्रष्टव्य 


प्रथम अध्याय शव 


है । यहाँ इनकी प्रक्षिप्तता को सिद्ध करने वाले कालक्रम संबन्धी तथ्यों को सैक्षेप से प्रस्तुत 
किया जाता है -- 

१, प्राचौन ग्रन्थों में प्राप्त वैशावलियों के अनुसार मनु या स्वाय॑म॒व मनु का ब्रहमा के बाद की 
पीठी में उसके पुत्र या शिष्य के रूप में वर्णन आता है । इस को सृष्टि में सवप्नथम राजा माना गया 
है । इस प्रकार अन्य सभी राजा और ऋषि स्वत : मनु सें परवर्ती सिद्ध होते हैं । कुछ राजाओं और 
ऋषियों की वैशावली अत्यन्त स्पष्ट उपलब्ध हे । उससे यह कथन और अधिक पृष्ट हो जाता है । 
इन राजाओं में नहुष, नेमि या निमि, मनु और प्रथु राजा, स्वाय॑भुव मनु के वंशज बेवस्वत मनु के 
सूर्यवेश में उत्पन्न होने वाले अन्य राजा हैं । मनु विवख्कन का, पृथु अनरण्य का, नहुष अम्बरीष का, 
निमि इक्ष्वाकु का पुत्र था । ”” कुबेर रावण का भाई था । '' विश्वामित्र गाधि राजा का पुत्र था ।” वन 
अंगदेश का उद्ण्ड राजा हुआ है, जो कर्दमपुत्र अनग का पुत्र या । * पिजवनपुत्र सुदास उत्तरपांचाल 
का राजा था, जो राम से भी कई पीढ़ी पश्चातवर्ती है । “सुपुख का निश्चित विवरण अज्ञात है । इस 
प्रकार ये मनु से बहुत पीढ़ी पीछे हुए हैं । 

२. क्रूषियों के नाम, विद्यावैश के आधार पर, अनेक कालों में उसी एक-एक नाम से मिलते 
हैं. अत * यह कहना कठिन है कि इन प्रसंगों में गृहीत वसिष्ठ. भरद्वाज, वामदेव आदि कोन से काल 
के ऋषि अभिप्रेत हैं, किन्तु फिर भी इस नाम से सर्वप्रथम पाये जाने व्यक्ति मी मनु से परवर्ती हैं । 
वसिष्ठ. भगू, अब्रि, मनु के ही पृत्र होने से परवर्ती हैं ।** अजीगर्त भृगुकुल में उत्पन्न ग्राहमण है, 
और उसी का पुत्र शुन :शेप है । यह राजा हरिश्चन्द्र के समय का है । * कश्यप, मरीचि के पुत्र 
थे ।”* ये मनु की तीसरी पीढ़ी में हैं । 

इनके अतिरिक्त ८/१४० में वर्णित वसिष्ठ शब्द व्यकित्त-वाचक न होकर 'अर्थशास्त्र के ज्ञाता 

विद्वान' अर्थ में प्रयुक्त पद है । 'यो वसति धनादि कर्मसु सो £ तिशयस्तम्॒ उत्तम विद्ञसम' निरुक्ति 
के अनुसार वहां उपर्युकत अर्थ समीचीन है । इस अर्थ की पुष्टि ८ /१५७, ३९८ श्लोकों के वर्णन से 
भी हो जाती हे । १ /२३ में वर्णित अग्नि, वायु, रवि और ३ /१५१-१५३ में वर्णित आऑगिरस ऋषि 
मनु से प्राचीन होने के कारण उल्लेख्य हैं । 
३. कुरुक्षेत्र आदि स्थानों का नामकरण तो मनु से बहुत अधिक परवर्सी डे । यह नामकरण 
महाभारतकालीन हे और कोरवों के पूर्वज राजा कुरु के नाम पर प्रचलित वैश के आधार पर रखा हुआ 
है । कुरु राजा, वैवस्वत मनु की पुत्री हला के वैश में अनेक पीढ़ियों के बाद हुआ हे । *' इसी प्रकार 
अन्य प्रदेशों का नामकरण भी परवर्ती है । इस प्रकार मनु के प्रवचनों में! अत्यधिक परवर्ती स्थानों का 
उल्लेख संमव नहीं हो सकता । उक्त दोनों श्लोक मनुस्मृति में प्रसंगविरुद्ध मी हैं । 

४. इसी तथ्य के आघार पर 'कुरुक्षेत्र जाने की' मान्यता के वर्णन का समाघान भी हो जाता है । 
जब मनु के समय कुरुक्षेत्र नहीं था तो वहाँ जाने का वर्णन करना संभव ही नहीं । अत : यह भी 


'७0. वाल्मीकि रामायण बाल. ७०॥२०, २७, ४२; ७१।३ ।। 
७१. वहीं, बॉल, २०।५१८। 

७२. बड़ी, आल, ३४।६ ।। 

७३. महासारत शा, ५९।९६-९९ || 

७8. प्राचीन थ, को, पृ. १०४६ ।। 

७४, मनु. १॥३५४५ ।। 

७६. ऐत्त, ब्रा, ७।९४-४७ ।। 

७७. वाल्मीकि रामा, '8७१।१५९-२९ 

9८. महाभारत आर, ८० ।॥४३ ।। 


डेट मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
परवर्ती प्रक्षेप है । ९ /९४ में बाल विवाहो' का वर्णन मनु की पूर्व वर्णित मान्यताओं के विरुद हे । 
अधिक जानकारी के लिए माष्य में उक्त श्लोक तथा ३ /४ श्लोक पर विस्तृत समीक्षा द्रष्टव्य हे । 
यह श्लोक प्रसंगविरुद्ध भी हे। यही स्थिति अन्य अर्वाचीन वर्णनों की समभनी चाहिये । 
५. मसुस्म॒ृति में खिभिन्‍न जातियों के नाम --कुछ लोगों का कथन है कि मनुस्मृति में यवन, 
धाटहीक, कम्बोज, चीन आदि जातियों का उल्लेख है । यवन, कम्बोज, गान्धार लोगों का विवरण 
के अशोक के पाचवें शिलालेख में भी आता है, अत : मनु तीसरी शताब्दी ईस्वी पूर्व हो सकते 

| 

मनुस्मृति में इन जातियों का उल्लेख १० /8३-४४ में आता है । दशम अध्याय का वर्णसंकरों 
का सम्पूर्ण प्रसंग परवर्ती प्रक्षेप हे । यह मनु की ए्ववर्णित मान्यता के विरुद्ध हे । मनु ने चार वर्णों की 
व्यवस्था दी है, और स्पष्ट शब्दों कहा हे कि पाचवां कोई वर्ण नहीं है [१ /३१, ८७-५१ ; 
१० /8 ।। ] । वे इन्हीं वर्णों के धर्मों का विधान कर रहे हैं [१ /२ ] । इस प्रकार इन जातियों के 
उल्लेख का मनुस्मृति में कोई प्रसंग ही उपस्थित नहीं होता । जब मनु के समय में और उनके 
मतानुसार चार वर्णों को छोड़कर कोई जाति-उपजाति नहीं है, तो उस काल में इन जातियों के 
अस्तित्व का तो प्रश्८ डी पैदा नहीं होता । उपर्युकत दोनों श्लोको' में' तो इन जातियों के शुद्र होने के 
कारण बताये हैं और भूतकाल का वर्णन है । इस वर्णन पदति से ही स्पष्ट हे कि यह चतुर्वर्णव्यवस्था 
के लागू होने और फिर उसमें विकार आने के बाद की स्थिति का वर्णन है । इस प्रकार ये श्लोक 
मनुकालीन ही नहीं हैं । 


६. मनुस्मृति में हसरघर्मस्मतियों का उल्लेख -- 

कुछ लोग १२/ ९५ श्लोक के 'या जेदआह॒या: स्मुलय:' पदों से अन्य स्मृतियों का 
अनुमान करते हुए यह कल्पना करते हैं कि मनु का यह संकेत उस समय की बौद्व, जैन स्मृतियों 
की ओर है। 

ऐसा सोचने वाले की यह कल्पना पूर्णत : निराधार हे. । यहां मनु का केवल इतना ही अभिप्राय हे 
कि जो वेद्नुकूल नहीं है, वह मान्य नहीं, चाहे वह किसी की रचना हो । क्योंकि, उन्होंने अपनी 
स्मृति को वेदानुकूल घोषित किया हे और वेदों को ही घर्म का मूल स्लोत और परमप्रमाण माना है 
[२/६, ८5, ९, १०, ११, १२, १३ आदि ]। १२/५९६ के उस्पच्वन्ले रयवन्से से आदि 
वचनों से स्पष्ट हे कि मनु वेदविरुद्ध विचार रखने षालों के लिए यह एक शाश्वत कथन कर रहे 
है! । यदि बोद, जैन आदि का उस समय अस्तित्व होता तो उन्हें उनका नामोल्लेख करने में क्या 
संकोच था ? जब इस तरह का कहीं कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं हे तो निराघार कल्पना करने से कोई 
लाभ नहीं, प्रान्ति ही पेदा होगी। 


७. मनुस्मति ओर उसकी भाषा -- 


यह कहा जाता है कि मनुस्मृति की भाषा बड़ी सहज, संरत्त लौकिक भाषा है । वह पाणिनि के 
व्याकरण का अनुगमन करती है। अत : वर्तमान मनुस्मृति पर्याप्त अर्वाचीन है । 

यह ठीक है कि मनुस्मृति की भाषा सहज और सरल लोकिक भाषा है । लेकिन इसका मतलब यह 
नहीं है कि इस कारण इसको अर्वाचीन भाषा कहा जाये । मनुस्मृति एक घर्मशास्त्र है, जिसका 
सम्भन्‍ध सर्वमान्य रूप से सभी जनों से हे । इसमें लोगों के आचार-विचार से सम्बन्धित निर्देश हैं । 
अंत : ऐसे ग्रन्थ की मांषा का सहज, सरल होना स्वाभाविक भी है, और आवश्यक भी । प्राचीन कांत्त 
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में साहित्यिक भाषा के रूप में वैदिक भाषा का प्रयोग था तो व्यवष्ार में लौकिक संस्कृत का प्रयोग 
था । 

मनुस्मति में कुछ पूर्वपाणिनीय प्रयोग भी मिलते हैं । इसमें पाये जाने वाले वैदिक प्रयोग और 
बैदिक प्रयोगशैली, इसे मूलत : पाणिनि पूर्व एवं वैदिककालीन संकलन सिद्ध करते हैं । यथा -- 
(क) 'मेल्युक्ल्वा' [८।४७[ से+ इहस्युकस्था' सन्धि पाणिनीय नहीं हे । इसमें इकार 
का पूर्वरुप छान्‍्दस है। (ख) हापयसि' [३ /७१ ] का 'छोड़ता हे' अर्थ है । यहां प्रेरणार्थक 
न होकर प्रकृत्यर्थ (मूल अर्थ) में 'णिच' छात्दस है। (ग) २/१६५९-१७१ श्लोकों में 
'मौज्जीबन्धन' और 'मोज्जिबन्धन ' पदो' के प्रयोग में विकल्प से हस्व छान्‍्दस प्रयोग है । (घ) 
'उपनयनम्‌ के अर्थ में उण्नायनम्‌ प्रयोग [२ /३६ | पूर्व पाणिनीय हे । यहां दीर्घ को, 
पाणिनि ने व्याकरणसम्मत न होते हुए भी शिष्टप्रयोग मानकर अन्येघामापि दृश्यले' 
[अ., ६ /३ /१३७ ] सूत्र में स्वीकार कर लिया है । (ड-) १ /२० में 'आध्याअ्रस्य' प्रयोग हे । 
यह आद्यस्य-आश्वस्य होना चाहिये या किन्तु पहले आशद्यस्य का सुफपलुक्‌ छान्दस प्रयोग 
के कारण माना गया हे ('सुपां सुलुक॒...' अ. ०७/१ '३५९) । (थ) थेदिक भाषा कीं 
प्रयोग शैली --/आ हैव स॒ नख्वाग्रेम्य :' [२ /श्६८], पुत्रका हलि होवाच' 
[२/१४१ |] आदि । 

इसकी माषा के विषय में एक संभावना यह भी दिखायी पड़ती हे कि पहले हसमें वैदिक प्रयोगों की 
अधिकता थी, जो धीरे-धीरे बदली जाती रही । क्योंकि यह सर्वसामान्य जनों से सम्बन्ध रखने वाला 
प्रनय था, अत : इसकी भाषा में भी समयानुसार परिवर्तन होता रहा । ऐसे उदाहरण हमारे सामने 
विद्यमान हैं, जिनसे यह संभावना पुष्ट होती है । वाल्मीकि रामायण के दाक्षिणात्य, वैगीय और 
उत्तरपश्चिमोत्तरीय, ये तीन संस्करण प्रसिद्व हें एवं प्रचलित हैं । इनमें दाक्षिणात्य पाठ में' अभी भी 
वैदिक प्रयोगों का बाहुल्य है, जबकि अन्य संस्करणों में अधिकांश को बदलकर लैकिक कर 
दिया गया है । यही स्थिति मनुस्मृति के साथ भी संभव है । ऐसा इसलिए भी संभव प्रतीत होता है 
कि कालक्रम की दृष्टि से मनु सब त्ृषियों से प्राचीन हैं और उनकी स्मृति सर्वाधिक प्रसिद्ध रही हे । 
फिर उनकी स्मृति का संकलन पर्याप्त अर्वाचीन समय में हुआ हो, यह बात बुदिसंम्मत नहीं लगती । 
कुछ आधुनिक विद्वानों की यह मान्यता और भी विचित्र लगती हे कि 'मनु से उत्तरवर्ती वसिष्ठ, 
गौतम आदि क्रूषियों की स्मृतियां मनुस्मृति से प्राचीन हैं, 'उनका संकलन पहले हो चुका था, 
आदि । यंदि भाषा की दृष्टि से इन स्मृतियों में कुछ पूर्वापर क्रम अनुभव भी होता है तो उसका 
कारण उनकी प्राचीनता और मनुस्मृति की नवीनता नहीं, अपितु मनुस्मृति के बहुप्रचलित और 
सामान्यजनों के व्यवह्ारोपयोगी होने के कारण समय-समय पर उसकी भाषा में और प्रयोगों में 
किया गया परिवर्तन है । अन्य स्मृतियों में, उनकी अप्रसिद्दि और अल्पप्रचलन के कारण ऐसा कम 
हो पाया है । 
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६. मनुस्मति का आद्यरूप 


मनुस्मृति का आयद्यरूप क्‍या रहा होगा ? इस प्रश्न पर विचार करते हुए विचारकों ने कई मत 
प्रस्तुत किये हैं। कोई इसका आदिरूप गद्यबद्ध मानते हैं, कोई सूत्रढढ्द, तो कोई पच्चवद 
प्रानते हैं । मेरा विचार हे कि इसकी शैली से इस प्रश्न का जो समाधान मिलता हे, वह अधिक 
संतोषजनक एवं प्रामाणिक है । मनुस्मृति की शैली पर इस अध्याय के मध्य में (मनुस्मृति का 
रचयिता कोन हे, इस प्रश्न के उत्तर में) पर्याप्त विस्तार से सप्रमाण प्रकाज्ञ डाला जा चुका हे । 
ठस निष्कर्ष के अनुसार मनुस्मति, मूलत : मनु के प्रवचन हें, जिन्हें बाद में संकलित किया गया 
हैं । आदि से अन्त तक मनुस्मृति की प्रवचनशैली और संकलित रूप है । निरुक्‍त के प्रमाण से 
हस विचार को पुष्टि मिलती है जिसमें यह कहा गया हे कि प्राचीन काल में उपदेशों-प्रवचनों से ही 
शिक्षा दी जाती थी, लिपिबद प्रन्थों को पढ्ाकर नहीं | जब लोग उपदेशों से फ्रमाद करने लगे तो 
प्रन्यों का निर्माण हुआ और उनके माध्यम से शिक्षा दी जाने लगी |“ 

१. प्रवचन गद्यरुप में ही होते हैं । अत : निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता है कि मनुस्म्तति का 
आय्यरूप गद्यरूप या। गद्यरूप से हसे पद्मबद्द किया गया। 

इसकी पुष्टि के लिए शैली के अतिरिक्त मनुस्मृति के अन्य दो अन्तरंग प्रमाण भी मिलते हैं, 
जिनसे यह ज्ञात होता है कि यथावत रखने में कुछ कठिनाई आयी तो उस क्रम को बदल दिया गया 
अथवा क्रम बदल गया । यदि मूलरूप पद्यबद्ध होता तो जिस क्रम से विषयों का परिगणन किया गया 
है, उसी क्रम में उनकी व्याख्या होती । यथा --- (क) ८/६ में अठारह मुकब्मों का परिगणन करते 
हुए 'पारूध्ये दण्डवाचिके' पदप्रयोग करते हुए 'दण्ड की कठोरता' और 'वाणी की कंठोरता' इस 
क्रम से इन अभियोगों का वर्णन हे । किन्तु इनकी विस्तृत व्याख्या में पहले 'बाकपारूृष्य का 
वर्ण है [८/२६६ -२७७ ], फिर 'दण्डपारूष्य' का [८/२७८-३००७ ] । इस प्रकार 
क्रम बदल गया | शायद यह क्रम छन्द-आग्रह के कारण बदलना पड़ा । 

यद्यपि टीकाकारों ने इसका व्याकरणसम्मत समाघान प्रस्तुत किया है कि अल्पाच्तर पूर्वम्‌ 
[ अ. २/२/३४ ] के नियमानुसार 'अल्पाच' होने के कारण छन्द में दण्ड का परिगणन पहले 
किया है । इसे मानने में कोई आपत्ति मी नहीं हे । किन्तु जहां इनका व्याख्याक्रम एक निर्धारित 
भलला में हे, तो उस क्रम को तोड़कर 'अल्पाच' को महत्त्व देने का कोई कारण प्रतीत नहीं 
होता । स्वतन्त्र परिगणन में ही यह नियम समीचीन कहलायेगा । ऐसा लगता है कि यदि इस 
नियम के बिना उपयुक्त क्रम में वाग्दाण्डिके' प्रयोग द्वारा इन्हें रखा जाता तो छन्दोभंग 
अवश्य होता । शायद इसी विवशता के कारण उसका क्रम बदलकर 'दण्डवाचिके' प्रयोग करना 
पड़ा 

(ख) १२ / ८३ में छह नि :श्रेयसकर कर्मों का परिगणन इस क्रम से है --- श्ेदाभ्यास, तप, 
स्लाम, इन्द्रियसेयम , धर्मक्रिया ओर आत्मचिन्ता । किन्तु इनकी व्याख्या का क्रम इस प्रकार 
है -- आत्मज्ाान [१२/८५-९२ ) शम 5 इन्द्रिसेयम [१२/९२ ], चेदाभ्यास 

१२ /९२-१०२ ), सप और ज्ञान 5 विद्या [१२/१०४ ]), धर्म [१२/१०५-११५ ] । 

शंगता है, इनकी व्याख्या का क्रम गद्यरूप में इसी क्रम से था, किन्तु छन्दोबद् करते समय परिगणन 





छुट, निरक, १।१५।। 'मनुस्माति का मुल प्रवक्ता शीषकान्तर्गत पूर्व उद्बृंत । 
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वाले श्लोकों में इसी क्रम से छन्दरचना न बन पाने के कारण यह क्रम बढ़ुलना पडा । 

२. मनुस्मृति का आयरूप सूत्रगढ़ नहीं था । सूत्रबद्ध होने की पुष्टि न तो इसकी शैली से होती 
है, और न मनु के उद्वरण ही कहीं सूत्ररूप में प्राप्त होते हें । यह मी कि सूत्रग्रन्थों के साथ फ्राय : 
'सूत्र' पद जुड़ा होता हे । प्राचीन ग्रन्थों से लेकर अब तक उनमें मनु के शास्त्र का 'मानवधर्मशास्त्र 
या 'मनुस्मति' के नाम से उल्लेख मिलता है, न कि 'मानवधर्मसूत्र' नाम से । 

३. 'मानवघर्मसूत्र' नामक ग्रन्थ को कुछ लोग मनुरचित मानते हैं, लेकिन मनुस्मृति से उसका 
पूर्ण साम्य नहीं है । उस सूत्रग्रन्य को किसी बहुत बाद के व्यक्ति ने मनु के नाम से रचा हे, और 
बह भी अपने विचारों का मिश्रण करके । यह सूत्ररूप आद्यरूप नहीं है | यह तो पद्मरूप को 
देखकर रचा गया है, अथवा आद्य गद्यरूप को देखकर ! 

४. ग्रन्थों की सूत्रशैली अधिक प्राचीन नहीं है, अपितु गद्य और पद्यरूप ही अधिक प्राचीन 
हें। सूत्रों से प्राचीन ग्रन्थ गद्यरूप में उपलब्ध होते हैं, जेसे -- ब्राहमणग्रन्य, आरण्यक, 
उपनिषद्‌ आदि । वर्तमान महाभारत कईस्थलों पर गद्यरूप में हे । अन्य अवाचिीन ग्रन्थ कोटिलीय 
अर्थशास्त्र, नारदगद्यस्मृति आदि गद्यरूप में ही हैं । अत : मनुस्मृति का प्रारम्भिक रूप गंग्यरूप 
होना माना जा सकता है। 

५४. ऐसी परम्परा प्रत्येक काल में रही है कि महापुरुषों ने प्रवचन या उपदेश दिये हें ओर उनके 
शिष्यों ने उनका संकलन करके गद्य या पद्य का रूप दिया है । प्राय : सभी धर्मों के ग्रन्थ उनके मान्य 
पुरुषों के उपदेश हें, जिन्हें बाद में संकलित किया गया है । महात्मा बुद्र ने उपदेश दिये थे, 
लेकिन उनका संकलन 'भक्षम्मपद' के नाम से पद्मरूप में हैं । कहा जाता है कि यूनान के प्रसिद् 
दार्शनिक अरस्तू के नाम से मिलने वाले ग्रन्थ उनके शिष्यों द्वारा संकलित हैं । महर्षि दयानन्द के 
नाम से मिलने वाली 'उपदेश मज्जरी' या 'पूना प्रवचन' नामक पुस्तक मूलत : उनके उपदेश हैं, 
जो अन्य व्यकितत द्वारा संगृहीत और सम्पादित हैं । इसी प्रकार मनुस्मति का संकलन हुआ है । 

६. सुनिश्चित रूप से यह कहना कठिन है कि मनु के गय्ररूप प्रवचन, पद्मरूप में कब आये । 
किन्तु प्राप्त उद्दवरणों के आघार पर यह कहा जा सकता है कि मनुस्मृति का यह पदच्चरूप भी 
अतिप्राचीन है । मनुस्मत्ति में भूगु का नाम बार-बार आता है । हो सकता है, मनु के शिष्य भूगु ने ही 
इन्हें पद्यचद्ध किया हो और यह भी संभव है कि संकलन के अनन्तर स्मृति-सुविधा के लिए मनु के 
आदिशिष्यों ने इन्हें पच्चबद्ध किया हो । यहफ्थरूप भी काफी प्राचीन हे क्योंकि मनु के नाम से बहुत 
पहले ही यह रुप प्रसिद्र हो चुका था | क्योंकि रामायण,”, महाभारत” में मनु के द्वारा ही 
श्लोक गाये जाने का कथन है । इसका अभिप्राय यह हे कि इन ग्रन्थों" के रचनाकाल में इन श्लोकों 
की मनु के नाम से प्रसिद्दि हो चुकी थी । 

७. नारद स्मृति की भूमिका में आता है |के मनु ने एक धर्मशास्त्र बनाया था जिसमें एक लाख 
श्लोक थे । १०८७ अध्याथ और २४ प्रकरण थे । नारद ने इसका १२०७० श्लोकों में संक्षेप करके 
हसे मार्कण्डेय को पढ़ाया । मार्कण्डेय ने इसका संक्षेप ८००० श्लोकों में कर दिया | फिर सुमति 
पागव ने इसे ४७००० श्लोकों में संक्षिप्त कर दिया । नारदस्मृति का यह अवतरण ग्रन्थ के 
महत्त्ववर्धन के लिए ही हे । हस प्रकार संक्षेप किया जाना मौलिकता के अनुरूप नहीं है । न ऐसी 
कोई प्रामाणिक शास्त्रीय परम्परा ही है । 


७९ ' 'झूणले भसुना गीतों श्लोको चरिश्रवत्सलो | वा. रामा, १८।३० |। 
८०. 'मनुना चेथ राजेन्द्र गीलो श्लौको महात्मना ।'' महा. शा. ५६।२४ ।॥ 


द्वितीय अध्याय 


[ मनुस्म॒लि ओर प्रक्षेप -प्रक्षेपों के अनुसन्धान की आवश्यकता, प्रश्षेप- 
लक्षण, प्रक्षेप केसे हैं ?, निहित प्रवत्तियां, मानदण्ड ओर प्रक्षेपों से 
हानि | द 


१. मनुस्मृति के प्रक्षेपों के अनुसन्धान की आवश्यकता एवं 
उपयोगिता 


मनुस्मृति क स्वरूप को प्रक्षेपों से विकृत देखते हुए यह आवश्यक हो जाता है कि इसके प्रक्षेपों का 
अनुसंधान किया जाये । प्रक्षेपों के अनुसन्धान ओर उनके पृथक॒करण से ही मनुस्मृति का वास्तविक 
श्रेष्ठरूप प्रकाश में आयेगा ।यह अनेक प्रकार से उपयोगी सिद्ध होगा --हस अनुसन्धान से जहाँ एक 
ओर साहित्यिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण कार्य यह होगा कि भारतीय साहित्य का एक प्रमुख ग्रन्थ प्रामाणिक 
रूप में उपलब्ध होगा, वहां आध्यात्मिक दृष्टि से उन्‍नति चाहने वाले या अपने जीवन को सनन्‍्सार्ग पर 
ले चलने वाले व्यकित्तयों के लिए भी यह प्रान्तिरहित रूप में पथ-प्रदर्शन करने वाला सिद्ध होगा । 
पास्कृतिक दृष्टि से --मनुकालीन पारतीय समाज और संस्कृति की सही भांकियों को प्रस्तुत करेगा 
और वर्तमान समांज को अच्छी मर्यादाओं तथा व्यवस्यथाओं का दिग्दर्शन करायेगा । सबसे अधिक लाभ 
ऐतिहासिक दृष्टि से यह डोगा कि प्रक्षिप्तांशों से दृषित मनुस्मृति को आधार बनाकर इतिहासकारों नें 
प्राचीन काछ का जो इतिहास लिखा हे, जिशमें मांसमक्षण, पशुयज्ञ, जाति-पांति, छुआ-छूत, ऊच- 
नीच जैसी घिनोनी बाते हैं ; उस इतिहास का शुद्ट, उज्ज्वल और वास्तविक स्वरूप हमारे सामने 
आयेगा । इस प्रकार मनुस्मृति पर अनुसन्धान कार्य होने से आध्यात्मिक व्यवित्तयों के लिए ; 
भारतीय समाज, संस्कृति, साहित्य और इतिहास के लिए, बहुत बड़ा योगदान होगा । प्राचीन 
साहित्य, जो कि भारत की एक अमूल्य और शैरवपूर्ण निधि है; उसके एक विशिष्ट ग्रन्थ का 
उक्ति मूल्यांकन हो सकेगा । 

ओर, मनुस्मृति से सम्बन्धित आन्तरिक समस्याओं, जैसे --- रचयिता, रचनाकार मौलिक 
मान्यताए, आदि. को सुलझाने में भी न्यूनाघिक रूप में सहयोग अवश्य प्राप्त हो सकेगा । 


२. प्रधोष से अभिप्राय 


प्रक्षेप का अर्थ हे -- 'बीच में की गई मिलावट' । किसी व्यक्ति द्वारा लिखे गये मूल ग्रन्थ मे 
अन्य द्वारा मिलाये गये विचारों को 'प्रक्षेप' या 'क्षेपक' कहा जाता हे । मनुस्मृति में बे श्लोक जो मनु 
से भिन्‍न व्यक्तियों ने रचकर मिला दिए हैं, उनको 'प्रक्षिप्त" माना गया है । यह आवश्यक नहीं कि 
प्रक्षेप 'विरोधी विचारों' से युक्‍त अथवा बुरा ही हो. वह ग्रन्थकार के समर्थक विचारों वाला और 
अच्छे विचारों का भी होता हे । 


द्वितीय अध्याय ३५९ 
३. क्या मनुस्म॒ति में प्रक्षेप नहीं हें ? 


कुछ व्यक्ति मनुस्मृति में प्रक्षेप नहीं मानते । उनका विचार हे कि मनुस्मृति का यह उपलब्ध 
स्वरूप वास्तविक है । किन्तु उनका यह विचार पूर्णत : प्रान्तिपूर्ण है । उपलब्ध मनुस्मति को 
देखकर यह निश्चितरूप से कह्न जा सकता है कि इसमें प्रक्षेपों की भरमार हे और ये प्रक्षेप एक साथ 
न होकर समय-समय पर हुए हैं । इसकी सिद्धि के लिए निम्न युक्तियां प्रस्तुत की जा सकती हैं --- 

- (१) उपलब्ध मनुस्मृति में विधय-विरुद्ध, परस्परविरुद्द, प्रसंगविरुद्व तथा अनेक पुनरुक्तियां 
पायी जाती हैं । आश्चर्य की बात तो यह है कि कहीं-कहीं तो व्रिकोणात्मक 'परस्पर विरोघ' भी है ; 
था पहले श्लोक में जो विधान है, उससे अगले ही श्लोक में उसका विरोध है । इस विडम्बनापूर्ण 
स्थिति को देखकर भी यह कहना कि मनुस्मृति में प्रक्षेप नहीं हैं, दुस्साहल और मिथ्या-आग्रह ही 
कहलायेगा । एक मध्यमस्तरीय लेखक की रचना में भी ये त्रूटियां नहीं होतीं | उसके लेखन में 
वैचारिक ऐकमत्य, विषय और प्रंसग की सुसंगति, अविरोध तथा स्पष्ट अभिव्यक्ति होती है । फिर 
मनुसदृश तत्त्वद्रष्टा विद्वान क्री रचना में इस प्रकार की त्रुटियों का होना सर्वयां असम्मव हे । महर्षि 
मनु अपने समय के सर्वाधिक प्रख्यात ओर धर्म-सम्बन्धी विषय के मर्मज्ञ विद्वान थे । इसी कारण 
क्रृषि लोग जिज्ञासा के समाधान के लिए एकत्रित होकर उनके पास आये थे । वे निवेदन करते हुए 
कहते हें -- 

भगवन्‌ सर्ववर्णानां यथावदनुपूर्वश : । 

अन्तरप्रभवाणां य घम्रोान्‍न्तो वक्‍तुमर्हसि ।। 

त्वमेको हयस्य सर्वस्य विधानस्य स्वयंसुत् : । 

अविन्ट्यस्याप्रमेयस्य कार्यतस्वार्थविस्प्रभो ।। (१।२, ३ ।॥) 

अर्थात --- है भगवन ! आप सब वर्णों और आश्रमों के धर्मों को ठीक-ठीक बतलाने में समर्थ 

(योग्य) हैं । और क्योंकि ईश्वररचित, अचिन्त्य ओर अपरिमित ज्ञान से युक्त वेदरूपी विघान के 
पर्मतत्त्व (व्यावहारिक तत्त्व) तथा अर्थ के जानने वाले आप ही एक मात्र विद्वान हैं (अत : आप हमें 
इन घर्मों का उपदेश कीजिये) । 

इससे स्पष्ट है कि महर्षि मनु अपने समय क॑ प्रख्यात एवं इस विषय के सबसे अधिक अधिकारी 
विद्वान थे । अत : ऐसे विद्वन की रचना में उक्त प्रकार की त्रुटिया' नहीं हो सकती । फिर भी उक्त 
त्रुटियां पाई जाती हैं तो इसका सीधा-सा अभिप्राय है कि मनुस्मृति में प्रक्षेप हैं । (इनके उदाहरण 
द्वितीय अध्याय में 'प्रक्षेपों के अनुसन्धान के आधार और प्रमाण” शीर्षक के अन्तर्गत देखें) । 

(२) मनुस्मृति में एक ओर तो गम्भीर, युक्तियुक्त, साघार, दुराग्रह एवं पक्षपातरहित अरूढ 
तथा संतुलित शैली है ; वहीं बीच-बीच में' अतिसामान्य, अयुक्तियुक्त, निराघार, अतिशयोक्त्पूर्ण, 
दुराग्रह एवं पक्षपातपूर्ण तथा रूढ़ शेली के श्लोक मी आ जाते हें । ने :सन्देह, उक्त विरोघी 
भिन्‍नताएं एक ही रचयिता की शैली में नहीं हो सकती । स्पष्ट हे कि दूसरी शैली की रचनाएँ 
मनुसदृश विद्वान द्वारा रचित न हो कर अन्यो द्वारा रचित हैं, अत: वे प्रक्षेप हैं । 

(३) मलनुस्मृति में मनु से परवर्ती व्यक्तियों, जातियों एवं स्थानों के उल्लेख डे । इसी प्रकार 
कहीं-कहीं मनु द्वारा निर्धारित मौलिक व्यवस्थाओं से भिन्‍न व्यवस्थाओ' का वर्णन है । किसी-किसी 
श्लोक में' ''मनुरक्षवीत्‌'' ' सनोरनुशासनम्‌ आदि पदों का प्रयोग हे. जो स्पष्टत : अन्य 
रचयिता की ओर संकेत करता है । इस प्रकार के सभी श्लोक परवर्ती होने से प्रक्षिप्त हैं । वे किसी 


४० मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
मी अवस्था में मनु द्वारा स्वयंप्रोकत नहीं कहला सकते । 

(४) मनुस्मृुति की उपलब्ध प्रतियां भी मनुस्मृति में प्रक्षेप होने के प्रत्यक्ष प्रमाण देती हें । बहुत से 
श्लोक ऐसे है जो प्राचीन प्रतियों में नहीं किन्तु अर्वाचीन प्रतियों में है । ध्यान देने योग्य बात तो यह 
है कि उत्तरकालीन प्रतियों में श्लोकों की संख्या बढ़ती ही गई है । जब प्राप्त हस्तलिखित प्रतियों में 
ही यह हाल हे तो व्यतीत दीर्घकाल में प्रक्षेण न हुए हों यह कैसे हो सकता है ? उदाहरण के रूप में 
कृछ श्लोक प्रस्तुत हैं -- 

(क) निम्न श्लोक द्वितीय अध्याय में अठारहवें इलोक के पश्चात केवल मेघातिथि के भाष्य में ही 
पाया जाता है -- 


विरूद्धा च विगीता च दृष्टार्थादिष्टकारणे ।। 
स्मतिन श्रुतिमूला स्याद्या चैषा$सम्मवश्वुति : ।। 


अर्थ --- निर्दिष्ट कारण में प्रत्यक्ष से विरुद्ध, असंगत एवं असम्भव अर्थ का प्रतिपादन करने 
वाली स्मृति बेद-विरुद्ध स्मृति कहलाती है । 

(ख) निम्न श्लोक मेधातिथि आदि तीन प्राचीन भाष्यकारों के भाष्य में नहीं हैं, उनसे अर्वाचीन 
अन्य प्रतियों में ही पाया जाता हे ; जो इस बात का ज्वलन्त प्रमाण हे कि उनके भाष्यों के पश्चात ही 
प्रक्षेष के रूप में डाला गया है-- 


साय प्रातर्दिजातीनामशर्न  स्मृतिनोदितम्‌ । 
नान्‍तरे भोजन कुयदिग्निषोत्रसममो विधि: ।। 
(मनु. २।४२ के पश्चात) 
(इस संस्करण में २!।२७ के पश्चात) 
अर्थ -- स्मृति ने द्विजों के लिये अग्निहोत्र के समान प्रात: ओर साय॑ दो बार ही भोजन करने 
का विधान किया हे । बीच में' मोजन कप्ती न करें । 

(ग) मनुस्मृुति की लगभग ३७०- ३५ प्रतियाँ हस्तलिखित रूप में विभिन्न पुस्तकालयों में 
उपलब्ध हैं । उनमें महुत से श्लोक ऐसे हें जो थोड़ी ही प्रतियों में! पाये जाते हैं । ऐसे भी श्लोक 
पर्याप्त हैं जो केवल एक-एक प्रति में ही प्राप्त हें, यथा -- 

निम्न श्लोक प्रयाग की एक ही प्रति में हे -- 


परोञ्न॑ सत्कृपापूर्व॒ प्रत्यक्ष न कर्थयचन । 
दुष्टालुचारा से गुरोरिह बा8सुत्र चेत्यघ: ।। 
(२।२०० के पश्चात्‌ इस संस्करण में २।१७५ के बाद) 
अर्थ --- शिष्य पीठ पीछे गुरु का नाम सत्कार पूर्वक ले ओर सामने किसी भी प्रकार न लेवे । 
गुरु से दुष्टाचरण करने वाला शिष्य दोनो' लोकों में अधोगति को प्राप्त करता हे । 
(घे) ऐसे ही कुछ लोक -- 
येप्यतीला : स्वधर्मेभ्य: परपिण्डोपजीविन : । 
द्विजल्वमधिका क्षति ताॉश्च शुद्रानिषाचरेल ।। 
(८।१०२ के पश्चात) 
अर्थ -- जो अपना घर्म-कर्म छोड़कर दुसरे के टूकड़ों पर जीते हैं और अपने आपको द्विज 
कहलाना चाहते हें, उनके सामत्र शुद्रों के समान व्यवहार करे । 
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तठरूुत्र सर्ववर्णगानामनिवार्य ख शक्ित: । 
तपोषीर्यप्रभातेण अवध्यानपि खाधघले ।। 
(११।३३ के पश्चात) 


अर्थ -- ब्राहमण की वाणी का अस्त्र वह अस्त्र है, जिसे कोई भी वर्णस्थ व्यक्ति अपने सामर्थ्य 
से नहीं हटा सकता । और यह अस्त्र तप की शक्ति से सम्पन्न होने के कारण न मारने योग्य 
शत्रुओं को भी मार देता हे | 

(५) प्रतीत होता हे कि अन्य पुस्तकों से लेकर भी कुछ श्लोक मनुस्मृति में मिला दिये हैं । 
महामारत (अश्वमेथ पृ. ३८० पूना प्रकाशन) का निम्न श्लोक मनुस्म॒ति की केवल चार प्रतियों में ही 
उपलब्ध होता है, जो अप्रासंगिक रूप से मिलाया गया है -- 

पुराण मानलो धर्म: सांगोपांगचिकित्सक: । 
आज्ञाषिदानि चत्वारि न हन्तव्यानि हेतुभि 
(१२९।११० के पश्चात) 
अर्थ -- पुराण -+ ब्राहमण ग्रन्थ, मनुप्रोकतधम, अंग सहित उपांगों का विद्वात्त चिकित्सक और 
साधु आदि की आज्ञा से सिद्ध, इन चार बातों को तर्क से नहीं काटना चाहिए । 

यह श्लोक इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण हे कि मनुस्मृति में प्रक्षेप हैं । अभी तक यह मनुस्मत्ति के 
श्छोकों में सर्वसम्मत रूप से घुल-मिल नहीं पाया है । अतएव इसे कोष्ठक में दिया जाता है । 

(६) प्रक्षेपकर्ताओं ने न केवल नवीन श्लोक ही क्षेपक के रूप में डाले हैं, अपितु अभीष्ट ढंग से 
पाठभेद भी किये हैं । कुछ पाठभेद तो प्रतिलिपि में प्रमाद, अथवा असावधानी के कारण हो सकते हें, 
लेकिन बहुत सारे पाठभेद तो जानबूझकर किये गये हैं । निम्न पाठ भेदों के उदाहरण इस बात के 
पोषक हैं -- 

(क) दशम अध्याय में वर्णित वर्णसकरों के. धर्म मनुप्रोकत अर्थात्‌ मौलिक नहीं हैं । वे श्तोक उस 
परवर्ती काल के प्रक्षेप हैं, जब्र वर्णव्यवस्थाओं में विकृति आकर जाति-पांति की परम्परा चल पड़ी 
थी । संकर जातियों को हेय माना गया और उनके भी कर्त्तव्य गठढ़कर (जो कर्त्तव्य न होकर घृणित 
निन्दित विकृतियां हैं) मनुस्मृति में मिला दिये गये और उन्हें मोलिक सिद्ध करने के लिए १॥२ में 

अन्सरप्रभवाणाम्‌ पद के स्थान पर संकरप्रभवाणाम्‌' पद डाल दिया गया । यह पाठभेद 
दे-चार हस्तलिखित पुस्तकों में मिलता है । यद्यपि टीकाकारों ने 'अन्सरप्रभवाणाम्‌ का अर्थ मी 
'वर्णतंकर' किया है, किन्तु यह भी सर्वधा गलत हे । इसका सहीं अर्थ 'आश्रमों के' होना चाहिए 
(इसके लिए देखिए १।२ पर 'अतुशीलन' नामक समीक्षा) । शायद पहले उकत पद का सही अर्थ 
'आश्रम' ही प्रचलित था, प्रक्षेपकर्ता ने उसे जड़-मूल से हटाने का प्रयास किया । वह तो नहीं हट पाया 
किन्तु उस पाठमेद से टीकाकारों में यह प्रान्ति पनप गई कि वे अन्सरप्रभवाणाम्‌ का ही 
'वर्णसकर' अर्थ करने लग गये । 

(स) इसी प्रकार १२।८२ में धर्मव्कियाइत्मचिन्सा च के स्थान पर अहिंसा गुरुसेवा 
थ पाठ कर दिया गया है । यह, गुरु को महत्त्व मिलता रहे, इस प्रवत्ति से किया गया । यह पाठ 
मनुस्मृति के प्रसंगानुकूल नहीं है -- (अ) इस ८३वें श्लोक में नि :श्रेयसकर कर्मों की परिगणना हे । 
परिगणना के बाद इन छह कर्मों के विषय में १२९।८५-११५ श्लोकों में व्याख्यान है । उस व्याख्यान 
पे 'अहिंसा' और 'गुरुसेवा' का कहीं उल्लेख नहीं हे, अपितु आत्मज्ञान और धर्मक्रिया का है । (आ) 
मनु ने सात्विक कर्मों को ही नि :श्रेयसकर्म माना है । इस श्लोक में अन्य सभी ढाई हो वहीं हें, केवल 
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इन्हीं दो में पाठभेद कर दिया गया है । सात्यिक कमा का वर्णन १२।३१ में हे । वही पाठ यहां ग्रहण 
करना मनुसम्मत एवं मोलिक पाठ है और वही मुक्तिदायक हैं । इस प्रकार 'अष्टिंसा गुरूसेवा 
ख॑ पाठ परिवर्तित पाठ है। 

(ग) इसी प्रकार ५।४७ श्लोक के प्रथम पाद में प्रेतशुद्विम पाठ प्रचलित संस्करणों में 
प्रचलित है । इसके स्थान पर देहशुद्विम पाठ होना चाहिये, ऐसा मनु की शैली और विषयविवेचन 
से संकेत मिलता है । प्रतीत होता है कि उन्य प्रक्षेपों के समान कालान्तर में जब प्रेत-जन्म आदि में 
शुद्ि-क्रिया एक कर्मकाण्ड का रूप ले गयी,तब यह पाठभेद करके प्रेतादि विषयक श्लोक मिला दिये 
गये । इस पाठ की अमौलिकता और देहशुद्विम' पाठ की मौलिकता निम्न प्रमाणों एवं युक्तियों से 
सिद होती है --(अ) मनु की यह शैली है कि थे जिस विषय का प्रारम्भ जिस विषय-सकेत से करते 
हैं उसी संकेत से उसकी समाप्ति करते हैं | द्रष्टध्य ३ । २८८६ और ४ । २५९ ।। ८। १ और 
९।२५४७० ।। १७।१३१ और ११।२६६ आदि ], लेकिन यहां उस शैली से विपरीत, विषय का 
प्रारम्भ प्रेतशुद्धि से दर्शाया गया हे [ ५।५७ ] और समाप्ति 'शारीरशुदि' से [ ५।११०]। 
विषय समाप्ति सूचक श्लोक के पदों से यह सिद्ध होता डे कि यह 'शारीरशुद्धि' का विषय था न कि 
प्रेतशुद्धि का । अत : इस श्लोक में समानार्थक 'देहशुद्वि' शब्द ही मनुसम्मत सिद्द होता है । (आ) मनु 
ने इस प्रसंग का वर्णन भी देह | ५।१०५ ], गात्र [| ५।१०५ ], शरीर [ ११० ] आदि शब्दों 
से किया हे, जो यह सिद्ध करता है कि यह वर्णन प्रेतविषयक नहीं अपितु देहशुद्धि-विषयक है । (इ) 
प्रचलित पाठ के अनुसार यदि प्रेतशुद्धि पाठ को सही मानकर यहाँ इसी विषय का प्रसंग मान लिया 
जाये तो यह आपत्ति आती है कि प्रेतशुद्वि-विषय में दन्तोत्पत्तिकालीन शुद्धि, सूतकशुद्षि, मन, आत्मा 
आदि की शुद्वि का वर्णन क्‍यों किया ? प्रेत के मन और आत्मा होते ही नहीं । इस प्रकार 
विष्यसकेतक श्लोक में और वर्णन में तालमेल का न होना भी यह सिद्व करता हे कि प्रक्षेपों का. 
समायोजन करने के लिये यह पाठभेद बाद में किया गया हे । शैलीश्लंखला में जुड़ा हुआ पाठ 
'देहशुद्विम ही हे, और मन तथा आत्मा आदि शरीर से सम्बन्ध रखने वाले पदार्थ हें । अत : इसी 
पाठ को मान्य पाठ के रूप में स्वीकार किया हे । 

इन प्रमाणों से यह सिद्ध हो जाता है कि मनुस्मृति में पाठभेदों के रूप में भी प्रक्षेप किये गये 
हैं । इस प्रकार के पाठभेद अन्य स्थानों पर भी हैं। 

(७) मनुस्मृति का अध्यायविभाजन मौलिक अर्थात्‌ मनुकृत नहीं है। यह परवर्तीकाल में 
किसी अन्य व्यक्ति द्वारा किया गया है (इसके विषय में विस्तार से जानने के लिए देखिए -- 
'मनुस्मृति में अध्यायविमाजन' शीर्षक) । विभाजन करते समय अध्यायों की समाप्ति में एकरूपता 
लाने के लिए विभाजनकर्ता अथवा किसी अन्य परवर्ती व्यक्ति ने मनुस्मृति में कुछ परिवर्तन- 
परिवर्धन भी किये हैं, जेसे प्रथम अध्याय में १११ से ११८ श्लोकों में विषय-सूची जोड़ दी, 
अष्टम अध्याय के अन्त में उस विषय के बीच में ही विषयसमाप्तिसूचक श्लोक एकरुपता लाने 
के लिए प्रान्तिवश डाल दिया (८।४२०), आदि । यह परिवर्तन व परिवर्धन मनुस्मृति के फ़्संगों 
एवं शैलियों से ज्ञात हो जाता है । यह परिवर्तन इस बात का संकेत देता है कि मनुस्मति में 
परवर्ती लोगों ने मनमाने ढंग से श्लोक मिलावे हैं । इससे यह स्पष्टत: सिद्ध है कि मनुस्मृति में 
प्रक्षेप हैं । 

(८) मनुस्मृति में पाये जाने वाले 'अवान्तरविरोध भी मनुस्मृति में प्रक्षेप होने के प्रमाण देते हैं । 
एक ही प्रक्षिप्त प्रसंग में' जो परस्पर अनेक विरोध हैं, उन्हें 'अवान्तरविरोध' कहा गया है । एक ही 
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प्रक्षिप्त प्रसंग में जो अनेक विरोध या भिन्‍न-भिन्‍न मान्यता'ए' मिलती हैं उनके विश्लेषण से निम्न तथ्य 
स्पष्ट होते हैं --- (१) अनेक विरोधों या मान्यताओं वाले प्रसंग किसी एक व्यक्ति दी रचना नहीं हो 
सकतीं, (२) ऐसे विरोधात्मक और विभिन्‍न मान्यतात्मक वर्णन मनु सदृश तत्त्वद्रष्ट: क्रृषि की रचनाएं 
नहीं हो सकती, (३) ये भिन्‍न-भिन्‍न मान्यताएं भिन्‍न-भिन्‍न लोगों द्वारा डाली गयीं हैं, (४3) और 
मिन्‍न-भिन्‍न कालछों में (जब जेसी मान्यता का प्रचलन हुआ) मिलायी गयी हे (५) जहां विभिन्‍न- 
विरोधी मान्यताएँ अधिक हैं, इसका मतलब वे उतने ही अधिक विवादास्पद विषय थे, और 
विवादास्पद विषयों में ही लोगों को मान्यता परिवर्तित करने का तथा अपनी मान्यता लागू करने का 
अधिक ध्यान रहता है । इन तथ्यों से यड़ बात सिद्ध हुई कि मनुस्मृति में प्रक्षेप हुए हैं और वे भिन्‍न- 
भिन्‍न व्यक्तियों द्वारा भिन्‍न-भिन्‍न कालों में किये गये हैं । इस अवस्था को देखकर प्रक्षेपों से नहीं 
नकारा जा सकता । 

(५) सभी भाष्यकारों ने न्‍्यूनाधिक रूप में मनुस्मृति में प्रक्षेप होना स्वीकार किया हे, उनमें 
कुल्लूकभट्ट ने सम्पूर्ण मनुस्मृति में १७० श्लोक प्रक्षिप्त माने हैं, अतएव उन्हें बृहत॒कोष्ठकों एवं 
भिन्न संख्याओं में दिया हे । परवर्ती सभी पौराणिक पण्डितों ने उन प्रक्षेपों को यथावत॒ स्वीकार 
किया है । कुल्लूकभट्ट ओर उससे परवर्ती अन्य तदनुसारी टीकाकारो-भाष्यकारों ने जो प्रक्षिप्त 
श्लोक स्वीकार किये हैं उनका अध्यायानुसार विवरण निम्नप्रकार हैं -- 
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इसी प्रकार मनुस्मृति पर कार्य करने वाले वूलर और जोली सदृश पाश्चात्य विद्वानों ने भी मनुस्म॒ति 
में प्रक्षेप स्वीकार किये हैं और कुछ प्रक्षेपो' को पृथक दर्शाया भी हे | आर्यसमाज के प्रवर्त्तक महर्षि 
दयानन्द सरस्वती ने मनुस्मृति के प्रक्षेपों की ओर विशेष रूप से सबसे पहले ध्यान आकृष्ट किया । 
उनके पश्चात इस दिशा में आर्यसमाज के कुछ विद्वानों ने प्रक्षेष निकालने के प्रयास किये हैं । 
इस प्रकार सिद्वान्तत : सी वर्गों के व्यक्ति मनुस्मृति में प्रक्षेपों को स्वीकार करते हैं । अब प्रएन 
केवल प्रक्षिप्त और मौलिक श्लोकों के पृथकीकरण और उनके मानदण्डों का रह जाता | इस विषय 
में आगे विचार किया जायेगा । 


४8 मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 

उपर्युक्त विवेचन एवं युवतियों से यह निश्चित हो जाता हे कि मनुस्मृति में प्रक्षेप अवश्य हैं । ये 
प्रक्षेपण समय-समय पर भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तियों द्वारा किये गये हैं । क्योंकि मनुस्मृति की माषा सरल 
और लोेकप्रचलित भाषा है, अत : उसमें आसानी से श्लोक मिल जाते हैं और भाषा में विशेष अन्तर 
प्रकट नहीं हो पाता । फिर भी विशेष अध्ययन से भाषा की प्रयोग-शैली के आधार पर कुछ प्रक्षिप्तों 
का ज्ञान हो जाता हे । 
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दित्तीय अध्याय ५ 


४. ग्रन्थों सें प्रक्षेप करने की प्रवत्ति ओर मनुस्म॒ति के प्रश्षेपों के 
मल में निष्ठित प्रवत्तियाँ-- 


प्रक्षेपष की समस्या लगभग सम्मूर्ण भारतीय साहित्य के साथ है । स्वार्थी लोग अपनी स्वार्थसिद्दि के 
लिए, अपने विकृत आचरण की शास्त्रसम्मत सिद्ध करने के लिए अथवा स्वाभिमत व्याख्या एवं 
विचारों की सिद्धि के लिए ग्रन्थों में प्रक्षेप करते रहे हैं' । कभी-कभी किसी ग्रन्थ में संशोधन, परिवर्धन 
या >यवस्थापन की प्रवृत्ति भी इसमें प्रमुख कारण बनती है । कभी-कभी ग्रन्थ के रूप को विकृत करना. 
भी प्रक्षेपकताओं का उद्देश्य होता हे । इस प्रकार से ग्रन्थों में प्रक्षेप होते रहते हैं %प्राचीन काल में यह 
कार्य आसानी से हो जाता था, क्योंकि ग्रन्थों की हस्तलिखित प्रतियां होती थीं । जिसके पास जो प्रति 
हुई उसमें उसने मनमाने ढंग से प्रक्षेप कर दिया ओर अग्रिम प्रतियां उसके अनुसार तेयार करवा दीं । 
इसी प्रकार अग्रिम प्रतियों में प्रक्षिप्त श्लोक या विचार मिलते रहते थे। यही कारण है कि 
हस्तलिखित ग्रन्थों की प्रतियों में परस्पर अन्तर और पाठभेद मिलते हें । संस्कृत के प्राचीन धार्मिक 
प्रन्‍्यों, साहित्यिक काव्यों तथा अपपभ्रंश और हिन्दी काव्यों, समी की यह अवस्था हे । 

जैसे तो प्राय : समस्त प्राचीन लोकिक ससस्‍्कृत-साहित्य में प्रश्षेप हुए हें किन्तु धर्मशास्त्रों में प्रक्षेप 
करने की विशेष प्रवत्ति रही डे, क्योंकि उनके विघानों का व्यकित्त और समाज के साथ सीघा और 
प्रतिदिन का सम्बन्ध था । विधानों को बदलने ओर विकृत करने के लिए स्वार्थी लोगों ने अनेक ऊाली 
प्रन्यों को रचने का भी प्रयास किया हे । फिर प्रक्षेप करने से ऐसे लोग केसे बाज आ सकते थे ? प॑. 
गंगाप्रसाद उपाध्याय ने मनुस्म॒ति की घूमिका में दो-तीन घटनाओं का विवरण दिया है । उनसे लोगों 
की प्रक्षेप करने की प्रवत्तियों का; ओर ग्रन्थों को विकृत करने के स्वार्थपूर्ण पड़यत्रों का ज्ञान हो जाता 
है। वे इस प्रकार हैं -- 

''हिन्दुओं में दायभाग का नियम बड़ा जटिल है । इसका यह कारण नहीं कि प्राचीन स्मृतियों का 
उद्देश्य ही इनकी जटिल करना था । वस्तुत : उन्होंने तो सुगम और सरल नियम बनाये, पीछे से 
जटिलता आ गईं । हिन्द (आर्य) एक प्राचीन जाति हे । समय-समय पर दायभाग के विषय में झगड़े 
हुए । मिन्‍न-भिन्‍न पक्षों ने अवश्य ही अपने-अपने पक्ष के लिए पंडितों से सहायता ली । इन्होंने 
अपने पक्ष को पुष्ट करने के लिए प्रक्षिप्त डाल दिया । यह केवल कल्पना नहीं है किन्तु इसके लिए 
ऐतिहासिक प्रमाण भी हैं । 'दत्तक मीमासा' को नन्‍्दपण्डित ने इसी उद्देश्य से बनाया था । यह बहुत 
थेड़े दिनों का ग्रन्य ब्रिटिश-राज्य स्थापित डोने से सो-सवा सो वर्ष से अधिक पुराना नहीं हे । ब्रिटिश 
राज्य के आरम्भ में भूल से इसका अंग्रेजी में अनुवाद हो गया और अंग्रेजी न्यायालयों ने इसको प्रमाण 
मान लिया । इलाहाबाद हाईकोर्ट की पूरी समा ने सर जान एज के समापतित्व में एक फैसला दिया 
था । उसमें इस बात को विस्तार पूर्वक सिद्ध किया गया है कि नन्‍्द पण्डित के क्षेपकों को आदर की 
दृष्टि से नहीं देखना चाहिये | कहते हैं कि 'दत्तक-मीमांसा' एक चेवबते को दायभाग से वंचित 
करने के लिए लिखी गई थी ! 

'दसक चन्द्रिका' एक दुसरी पुस्तक है, जिसके विषय में सभी बंगाली विद्वानों को पता हे कि 
यह रघुमणि विद्याभूषण का बनाया हुआ जाल हे । रघुमणि कोलब्रक साहब के साथी थे । बंगाल के 
एक राजा थे । उन्होंने एक लड़का गोद रखा था । पीछे से उनके अपना लड़का हो गया । उनके मरने 
पर प्रश्न हुआ कि राजा का अधिकार किसको मिले । गोद में रखे हुए लड़के का पश्ष सिद्ध करने के 
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लिए रघुमणि महोदय ने पुस्तक लिख दी । यदि पुस्तक न होती तो पुराने विधान से एक तिहाई 
मिलता । यह मुकदमा आगे नहीं चला क्योंकि सन्धि हो गई । इसका अन्तिम श्लोक इस प्रकार 
है -- 
र-म्येषा चन्द्रिकादत्तपदतेर्दशिका लन्घु । 
स-नोरसा सबन्निधविशेरंगिणां. घर्मतार-णि: 
हन पंक्तियों के पहले और पिछले अक्षरों से 'रघुमणि' शब्द बनता हे | 
१८३२ ई. में कलकता संस्कृत कालेज के पण्डितों ने एक और जाल रचा । जैनियों का एक 

मुकदमा था। इनकी व्यवस्था मानी जाया करती थी । इन्होंने एव, पुस्तक लिखकर कालिज के 
पुस्तकाध्यक्ष को रिश्वत देकर पुस्तकालय के रजिस्टर में दर्ज करा दी । डाक्टर एच, एच, विल्सन 
कालेज के मन्त्री थे । उनको सन्‍्देह हो गया । पुस्तक पकड़ी गई । पंडित महोदय ने अपना अपराध 
स्वीकार कर लिया । इस दिन से वह्लं पंडितों से व्यवस्था देने का अधिकार छीन लिया गया 
दिखिये --सरकार शास्त्री लिखित 'हिन्द्र ला' पु. १८७) ।'' 

जिस व्यक्ति की प्रदोप करने की बदनीयत हो जाती है फिर वह किसी की अच्छाई-बुराई, लाभ- 
हानि को नहीं देखता । वह केवल अपने स्वार्थपूर्ण उद्देश्य को ही दृष्टिगत रखता है और उसकी पूर्ति 
के लिए सभी संभव दुष्कृत्य करता है । जैसे घन का लोभी व्यापारीजनन मिलावट करने की प्रवत्ति 
पर आ जाता है तो वह मनुष्यों के खाद्य-पदार्थों में कंकड़-मिट्टी, लकड़ी का बुरादा, गोबर, रंग, चर्बी, 
आदि अखाद्य, घृणित वस्तुओं की मिलावट करते समय नहीं हिचकिचाता । मिलावट से लोगों को 
होने वाली हानियों और कठिनाइयों की चिन्ता उसे छू तक नहीं पाती । वस्तु, समय और लालच के 
अनुसार वह मिलावट करता रहता है । यही अवस्था ग्रन्थों में प्रक्षेप की रहती है । प्रक्षेप करने से 
कितना भारी नुकसान हो सकता है, हसकी चिन्ता किये बिना प्रक्षेपक अपने उद्देश्यानुसार प्रक्षेप करते 
रहते हैं और ऐसा करने के लिये बे सभी प्रकार के हथकण्डे अपनाते हैं । कहीं नया श्ल्प्रेक जोड़ दिया, 
कहीं सम्पूर्ण नया प्रसंग ही रचकर जोड़ दिया तो कहीं विरोधी मान्यता का प्रक्षेप कर दिया । कहीं मूल 
मान्यताओं की स्वाभिमत व्याख्या कर दी तो कह्टीं से श्लोक को निकाल दिया या पाठभेद कर दिया । 

ठीक यही अवस्था मनुस्म॒ति के साथ रही है । क्योंकि धर्मशास्त्रों में मनुस्म॒ति ही सर्वाधिक 
मान्यता-प्राप्त प्रन्य था, अत : यह ग्रन्थ प्रक्षेप-कर्त्ताओं के षड़यन्त्रों और आक्रमणों का प्रमुख लक्ष्य 
रहा । प्राचीन काल से लेकर प्रकाशन युग तक मनुस्मृति में प्रक्षेपों की मिलावट होती आई हे । जैसे- 
जैसे परम्पराएं शिथिल या विकृत होती गई, लोगों ने अपने आचरण या परम्पराओं को शास्त्रसम्मत 
सिद्द करने के लिए मनुस्मति में तदनुरूप विचारों के प्रक्षेप कर दिये । स्वार्थी लोगों ने अपने स्वार्थ 
को साधने के लिए मिलावटें की । जब-जब धार्मिक या मत-मतान्तरों की उथलं-पुथल हुई, उनका 
आक्रमण मनुस्मृति जैसे प्रमुख धार्मिक ग्रन्थों पर विशेष रूप से हुआ और उन्हें विकृत करने के लिए 
मिलावटें की गई । मनुस्मृति के उन प्रक्षेपों के अनुसन्धान के लिए जहां एक ओर आधघारों का 
निर्धारण करना आवश्यक है, वहा साथ ही प्रक्षेपो' के मूल में! निड्ित प्रवत्तियों का अध्ययन -विएलेषण 
करना भी आवश्यक है । क्योंकि व्यक्ति किसी प्रव्॒ति से प्रेरित होकर ही इस प्रकार का प्रयास करता 
है, यह एक मनोवैज्ञानिक तथ्य है । यह आवश्यक नहीं कि प्रद्षोप विरोधी या स्वार्थपूर्ण ही होते हैं, 
समर्थन और प्रशंसा में मी प्रक्षेप होते हें । स्वाभिमत विचारों को स्थान देते की फ्रद्दत्ति से या 
अमभावपूर्त्ति की प्रवृत्ति से अच्छे विचारों के भी प्रक्षेप कर दिये जाते हें । मनुस्मृति के प्रक्षेपों को 
निकालते समय यह भी विचार किया गया हे कि उनके मूल में प्रक्षेप करने की कोई प्रेरक-प्रवत्ति हे 


दितौय अध्याय श्र 
अथवा नहीं, और जहां कोई प्रेरक-प्रवत्ति नहीं प्रतीत हुड्ड उन्हें प्रक्षिप्त घोषित नहीं किया है । 
मनुस्मृति के प्रक्षेपों' का अध्ययन-विज्ललेषण करने पर मनुस्मतिं के प्रश्ेपों के मूल में जो प्रेरक- 
प्रवत्तियां दृष्टिगत हुईं वे निम्न हैं -- 

(१) मनुस्म॒ति को गौर और महत्त्व प्रदान करने की प्रश्नत्ति -- मनुस्मृति में जहां कहीं 
भी इसकी प्रशंसा, महत्ता या विशेषताओं का वर्णन करने वाले इलोक वर्णित हैं अथवा जहां इसे ब्रह्मा 
के साथ जोड़ा गया हैं, वे सप्ी लोक इस परम्परा के शिष्यों या प्रश्नंसकों द्वारा इसके गौरव और 
महत्त्व को बढ़ाने की प्रव॒त्ति से किये गये प्रक्षेप हैं ।.यह एक मान्य तथ्य है कि मनु सदृश सुलझा हुआ 
उच्चकोटि का अृषि कभी स्वयं अपने ग्रन्थ की बढ़-चट्कर प्रश्नंसा नहीं कर सकता । ये प्रशंसात्मक 
एलोक परवतती हैं । मध्यकालीन सम्पूर्ण साहित्य में यह प्रवत्ति परिलक्षित होती है कि सभी विद्वानों ने 
अपने विषय का ब्रहमा के साथ किसी न किसी प्रकार जुड़े होने का अवश्य उल्लेख किया है । भरत ने 
अपने नाट्यशास्त्र का उद॒भव ब्रहमा से माना है । महाभारत को पांचवां वेद घोषित किया गया । उस 
समय के समाज में इनसे जुड़े किसी भी शास्त्र को आसानी से मान्यता मिल जाती थीं । मनुस्मति में 
भी इस प्रकार के वर्णनों के मूल में यही प्रवृत्ति परिक्नक्षित होती है । क्योंकि जहां प्री इसे ब्रहमा से 
जोड़ने का कथन है या उसकी प्रशंसा है, वे श्लोक प्रासंगिक और शैली के अनुरूप सिद्ध नहीं होते । 
तत्तत स्थानों पर इस विषयक विस्तृत विवेचन किया हुआ है।यहां केवल कुछ उदाहरण हीं प्रदर्शित 
किये जा रहे हैं, जिनमें उपर्युक्त प्रवत्ति लक्षित होती है -- 

(क) ब्रहमा से सम्बन्ध जोड़ने वाले शल्पेक -- 

हद शाघ्त्रं तु कृत्याशों मामेव स्थयमादित : । 
विधिवद्ग्राहयासास म्रीच्यादीह्त्वर्श मुनीन ।। (१।४८ ||] 

अर्थ -- मनु जी कहते हैं कि ब्रहमा ने सृष्टि के प्रारम्म में इस घर्मज्ञास्त्र को बनाकर प्रथम 
विधिवत मुझे उपदेश किया । फिर मैने मरीचि आदि पमुनियों को पढ़ाया । 

प्रजापतिरिद॑ शाहत्र तप्च्चेवाहमजत्पप्तु: ।। (११।२४३ ।।] 
अर्थ --इस शास्त्र की रचना प्रजापति ने तप से ही की थी । 
स्थि) प्रशंधात्मक -- 
हुएं। स्वच्त्ययन भ्रेष्ठसिंदं बुद्धिविवर्धनम । 
हुईं यशघ्यमागुष्यभिदं लि :श्रेय्श॑ परम ।। (१।१७६ ।।] 
अर्थ -- यह शास्त्र कल्याण करने वाला, श्रष्ठ, बुद्वि बढ़ाने वाला, यश देने वाला, आयुवर्धक और 
फम कल्याण (मोक्ष) को प्राप्त कराने वाला है । 
हत्येतन्मानवं शाहन्र सगुप्रोक्लं॑ पठन्द्रिज: । 
भवत्याचारवान्नित्यं यथेष्टां प्राप्तुयादृगलतिम ।। (१२।१२६ ।।) 
अर्थ --इस भुगुप्रोकत घमंशास्त्र को जो द्विज पढ़ता है, वह सदाचारी बनता है और इच्छानुसार 
गति को प्राप्त करता है । 

(२) मनु के व्यक्तित्व को अलोकिक सझ्िद्द करने की प्रश्गनत्ति -- मनुस्मृति में स्वयं मनु 
की प्रशंसा या उल्लेख करने वाले कल्तोक भी जाते हैं । मनु के द्वारा समस्त स्थावर-जंगम जगत की 
उत्पत्ति कहने (१।३४५-४५) वाले श्छोकों के मूल में मन्‌ के शिष्यों या पक्षघरों द्वारा उन्हें अल्ैकिक 
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<्यवितिन्ववाला पुरुष सिद्ध करने की प्रवत्ति भी दिखाई पड़ती है । इस प्रकार की अनर्गल बातें भी मनु 
स्वयं नहीं कह सकते । 

(३) ख्याति ओर महत्ता के लिए मनुस्म॒ति के साथ भूगु का सम्4न्घ जोड़ने की 
प्रश्नत्ति --- मनुस्मृति में कहीं भी किसी भी रूप में भूगु के नाम का उल्लेख होना न तो शैली के 
अनुरूप ठीक ज॑चता हे, न मनुस्मृति की मान्यताओं एवं प्रसंगों के अनुकूल । फिर भी कई स्थानों पर 
मनुस्मृति को भूगु के साथ जोड़कर बड़े अटपटे ढंग से इसे भृगु का प्रवचन जताया गया है । मनुस्मृति 
एक ख्यातिप्राप्त ग्रन्थ था, समाज में इसकी सर्वोच्च मान्यता थी । प्रतीत होता है कि भृगु के शिष्यों ने 
भूगु की ख्याति और महत्ता के लिए या इसे 'भृगु-सहिता' बनाने के लिए उसके प्रवचनों या नाम को 
इसमें जोड़ दिया है । इस प्रकार के कुछ लोक हैं -- 

एतद्वो5यं भृगु : शास्त्र श्रावयिष्यत्यशेषत : । 
एलदि मसो$घिजगे सर्वमेषो $ स्थ्रिलं मुनि : ।। (१।५५ ।।) 

अशथं --- मनु जी कहते हें कि मुझ से भृगुमुनि ने इस धर्मशास्त्र को पढ़ा है । ये भूगुमुनि आपको 

सम्पूर्ण धर्मशास्त्र सुनायेंगे । 
लसस्तथा स॒ लेनोक्सो महर्षिमनुना भृगुः। 
तानब्रवीदूषीन्सर्यान्प्रीतात्मा श्रूयतामसिलि ।। (१।६० ।।) 


अर्थ --- तत्पश्चात मनुजी के कहने पर भुृगुमुनि प्रसन्‍न होकर उन सब क्रूषियों को उपदेश देने 

छगे कि अब आप सब सुनें | 
श्रुत्अयेतानवयो घर्मानसनातकस्य यथोदितान । 
इदमूसुर्महात्मानमनलप्रभवर भुगुम ।। (५।१ ।।) 

अर्थ महर्षियों ने स्नातक के पूर्वोक्‍त धर्मों को सुनकर अग्नि के समान प्रभावशाली, महात्मा 
भगु से यह कहा । 

इत्येलन्सानवं शाह्त्र भुगुप्रोकर्त पठन्द्धिज:।॥। (१२१२६ ।॥) 
अर्थ --- इस मृगुप्नोक्त धर्म-शास्त्र को जो द्विज पढ़ता हे, (बह सदाचारी बनता हे, हृत्यादि) । 

(४) मनु की मान्यताओं का विरोध करने की प्रवृत्ति -- मनुस्मृति में कहीं-कहीं इस 
प्रकार के श्छोक भी हैं जिनमें मनु की मान्यता का खण्डन है । पहले मनु की मान्यता है, फिर उसका 
निषेधपूर्वक खण्डन है । ऐसे सभी एलोकों के मूल में मनु की मान्यताओं का विरोध करने की प्रवृत्ति 
है. यथा --- 

(क) ९।५९ से ६३ श्छोकों में नियोग का विघान हे, किन्तु अगले ही ६४-६८ श्लोकों में निन्‍्दा 
प्रदर्शनपूर्वक नियोग का निषेध हे । 

(ख) ५।४५ से ५५ श्लोकों में माँसमक्षण का निषेघ करते हुए मांसभक्षक को पापी माना है, 
किन्तु ४६वें श्लोक में ही मांसभक्षण, मदिरापान में कोई दोष नहीं होना कहा है । 

(५) स्वाभिभस मान्यताओं को उस शास्त्र के अनुकूल सिद्ध करने की प्रवत्ति -- 
क्योंकि मनुस्मृति एक प्रसिद्व एवं सर्वमान्य शास्त्र रहा हे, इसलिए उसमें कोई मान्यता न हो तो 
' गण उसे स्वीकार करने के लिए शायद तैयार नहीं होंगे या उस मान्यता को पुष्ट करने के लिए 
घर म्थलि का प्रमाण चाहेंगे, इस आपत्ति से मुक्त होने के छिए और अपनी मान्यता को मनुस्मुतिणिद्र 
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बनाने के लिए कुछ ऐसे प्रक्षेप किये गये हैं. जो उन स्थानों पर संगत भी नहीं हो रहे हैं और मनुस्मृति 
की मान्यता के अनुकूल भी नहीं ज॑ंचते । मनुस्मृति ने प्रकृति से महत, महत्‌ से अहंकार आदि तत्त्वों 
की प्रक्रिया से सष्टि-उत्पत्ति वर्णित की हे (१।१४ -२१),किन्तु नवीन बरेदान्तियों ने अपनी मान्यता 
को मनुस्मृतिसम्मत बनाने के लिए मनुस्म॒ृति की मौलिक मान्यता से पूर्व अण्डे के द्वारा ब्रहमा की 
उत्पत्ति और ब्रहमा से सारे संसार की उत्पत्ति वाली मान्यता का प्रक्षेप कर दिया (१।९, १२, १३, 
३२ से ४५) | इस प्रकार के वर्णन अपनी मान्यता के प्रचार की दृष्टि से किये गये हैं । 


(५) स्वार्थपूर्ण उद्देश्यों की पूर्ति के लिए अपने विचारों के प्रक्षेप की प्रवत्ति -- 
प्रनुस्मति एक आध्यात्मिक और सात्तविक गुणों का दिग्दर्शन कराने वाला शास्त्र भी है । लेकिम उसके 
तद्देश्य को देखे बिना, उसकी मान्यताओं से विरोध होते हुए भी स्वार्थी व्यकित्तयों ने अपनी विकृत 
परम्पराओं', स्थार्थपूर्ण उद्देश्यों को शास्त्रसम्मत बनाने की प्रदत्ति से उनका प्रक्षेप किया हे । ऋद्ववर्णन 
का प्रसंग, मांसभक्षण, मद्यपान, हिंसा, पशुयज्ञ, बहुविवाह आदि के विधान इसी प्रव॒त्ति की उपज 
हैं । ऐसे प्रक्षेप अधिकांशत : वाममार्गियो' द्वारा किये गये हैं,या ऐसे आचरण वाले लोगों द्वारा किये गये 
हैं । 


(७) पशक्षपात की प्रव॒त्ति -- मध्यकाल में ब्राहमणों का विद्या पर एकाधघिकार हो गया था और 
शेष वर्ण अशिक्षा के कारण दिन-प्रतिदिन अज्ञानाश्रित हो गये । प्रत्येक कर्त्तव्य के लिए ब्राहमणों ने 
उचित-अनुचित को न देखकर अपनी सुविधा ओर सुख के अनुसार कर्त्तव्यों का विधान करना शुरू 
कर दिया और निम्नवर्णो पर अधिकाधिक बन्धन डाल दिये । इस प्रकार के पक्षपातपूर्ण विचार भी 
मनुस्मृति में मिलते हैं । छुआछूत, ऊंच-नीच, स्त्री-शुद्रों के प्रति घृणा, निन्दा और दमन के विचारों 
वाले सभी श्लोकों में पक्षपात की प्रव॒त्ति निहित हे । ब्राह्मणों को विशेषाधिकार, विशेष प्रहत्व और 
पिशेष प्रशंसा इसी प्रवत्ति से उपजी बातें हैं । 


(८) अभाव-पूर्त्ति की प्रवत्ति --कोई भी शास्त्र या विधान अपने समय की व्यवस्थाओं या 
परिस्थितियों के अनुसार ही बनता हे । समय बीतने पर कुछ नयी परम्पराएं, नयी समस्याएं या नयी 
बातें समाज में आ जाती हैं । किन्तु समाज प्रत्येक निर्णय के लिए उसी पुरातन शास्त्र की ओर देखता 
है । ऐसी अवस्था में उन अर्वाककालीन बात्तों के वर्णनाभाव को देखकर या किसी बात का यैसे अमाव 
अनुमव करके लोग शास्त्रों में मिलावट कर देते हैं । मनुस्मृति में भी इस प्रव॒त्ति से अनेक प्रक्षेप हुए 
हैं -.. 

(क) मनुस्मृति में युवावस्था में ही विवाह का वर्णन हे, किन्तु परवरतीं काल में' जब विधर्मी 
आक्रमणों या कुरीतियों के प्रभाव से लड़कियों का जीवन असुरक्षित जान पड़ने लगा तो नालविवाह की 
प्रथा प्रचलित हो गई । लोगों ने मनुस्मृति में उस विधान का अभाव देखकर उसे भी स्वय॑ जोड़ 
दिया -- 

त्रिशद्वर्षोद्टेल्कन्यां हुथां द्वादशवार्थिकीम । 
व््यष्टेवर्षों ६ष्टवर्षा घा घ॒र्में सीदलि सत्यर : ।। (९।९४ ।।) 

अर्थ -- गृहस्थ धर्म का लोप न चाहता हुआ तीस वर्ष का पुरुष शीघ्र ही १२ वर्ष की मनोहारिणी 
कन्या से और २४ वर्ष का आठ वर्ष की कन्या से विवाह करे | 

ख) हसी प्रकार मनु ने "क्र समय एक ही विवाह का विधान किया हे (५।१६७-१६८),किन्तु 
परवर्तीकाल में बहुविवाह की "या चल पड़ी । दायभाग के विघानों में केवल एक विवाह के अनुसार' 
ही दायभाग का विभाजन था । विभिन्‍न वर्ण की स्त्रियों से उत्पन्न पत्रों के लिए दायभाग के विघानों 
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का अमाव देखकर परवर्सी छोगों ने तत्सम्बन्धी दिधानों को भी जोड़ दिया -- 
चलुरो७शान्हरेटद्िप्रस्त्रीन शान्सत्रियासुत : । 
वेश्यापुत्रो हरेददुर्यंशमंश शूद्रासुलो हरेलू ।। (९।९५३ ।।) 
अर्थ -- ब्राहमणी का पुत्र चार भाग, क्षत्रिया का पुत्र तीन भाग, वेश्या का पुत्र दो भाग और शुद्रा 
का पुत्र एक भाग लेबे | 
इसी प्रकार समय-समय पर प्रचलित रूटिवादिताओं और अन्धविश्वासों से प्रोरित विधान भी इसी 
प्रवत्ति के कारण प्रक्षिप्त हुए हैं । 


(९) परिष्कार एवं व्यवस्यापन की प्रवत्ति -- मनुस्मृति जिस व्यवस्थित रूप में आज 
उपलब्ध हे, यह इसका मौलिक स्वरूप नहीं है । मनुस्मृति को अध्यायों में परवर्तीकाल में! विभाजित 
किया गया हे । विभाजन कर्ता ने अपनी बुद्धि के अनुसार हसे विभाजित किया और अध्यायों के अन्त 
में समाप्ति सूचक श्लोकों की शैी की एकरूपता बनाये रखने के लिए कुछ स्थानों पर अपनी ओर से 
ही श्लोक मिला दिये । ऐसा एक श्लोक हे -- 


एवं सर्वानिमान्‌ राजा ठयवहारान्समापयन । 
व्यपोष्दय किल्विय॑ सर्व प्राप्नोति परमां गलिम्‌ ।। (८।४२० ।।] 
अर्थ -- इस प्रकार राजा इन सब विवादों की समाप्त कराकर सब प्रकार के दोषों (पापों) को दूर 
करता हे और उत्तम गति को प्राप्त करता है । 
इस प्रकार कुछ श्लोक तो एकरूपता के लिए मिलाये गये हैं (इनका विस्तृत विवेचन 'मनुस्मृति 
का अध्याय विभाजन' शीर्षक में यथास्थान देखिये) और कुछ मनुस्मृति के परिष्कार के लिए । 
प्रयाय अध्याय में १०७७, १११-११८ तक विषय-सूची का वर्णन करने वाले श्लोक विभाजन की 
व्यवस्था को परिष्कृत रूप देने के लिए ही बनाकर मिलाये गये हें, जिससे मनुस्मृति में वर्णित विषयों 
का एक स्थान से ही ज्ञान हो सके | 
(१०) स्वाभिमत स्पष्टीकरण एवं व्यारूया की प्रव॒त्ति -- मनुस्मृति में जहां-कहीं भी ऐसे 
वर्णन हैं जो अतिशयोक्तिपूर्ण, महिमात्मक अथवा नये ढंग की व्याख्या वाले, कही हुई बातों को पुन : 
भिन्‍न प्रकार स्पष्ट करने वाले, वे उक्त प्रवत्ति के कारण किये गये प्रक्षिप्त हैं। यथा -- 
(क) ग्यारहवें अच्याय में ५४-१५० श्लोकों में प्रायश्चित का विघान, वर्गीकरण और विधियाँ 
मनुसम्मत नहीं हैं । किसी अन्य परवर्ती व्यक्ति ने अपने ढंग से उनका वर्णन किया हे । 
(ख) १२।८६-५९० एलोकों में निवत्त कर्मों का स्पष्टीकरण प्रासंगिक नहीं है । रह किसी परवर्ती 
व्यक्ति ने परिवर्धन की दृष्टि से जोड़ दिया हे । 
इस प्रकार सभी प्रक्षिप्त श्लोकों के मूल में कोई-न-कोई प्रवत्ति अवश्य दृष्टिगोचर होती हे,जिसकी 
प्रेरणा से प्रक्षेपकों ने मनुस्मृति में प्रक्षेप किये हैं । कही-कहीं कई-कई प्रवत्तियाँ मी एक साथ दिखाई 
पढ़ती हैं । इस तरह प्रवत्तियों के परिज्ञान से श्लोकों की प्रक्षिपत्ता और अधिक स्पष्ट हो जाती हे । 


(2----0------?) 
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५. प्रप्तेपों के अनुसन्धान के आघार ओर उनके प्रमाण 


'मनुस्मति में प्रक्षेप हैं,' यह मान्यता स्थिर हो जाने और उन प्रक्षेपों के अनुसंधान की आवश्यकता 
एवं उपयोगिता पर विचार कर लेने के पश्चात अब प्रक्षेपों के अनुसंधान का प्रश्न आता है । विचारणीय 
बात यह हे कि मनुस्मृति में हुये प्रक्षेपों को केसे पहचाना जाये और किस प्रकार उन्हें अमोलिक घोषित 
किया जाये ? यह प्रश्न बड़ा जटिल एवं गम्भीर है । ऐसा कोई प्रत्यक्ष साघन नहीं है, जो श्लोको' को 
स्पष्टत : निर्णीत कर दे कि अमुक प्रक्षिप्त है ॥र अम्तुक मौलिक । यदि यह कार्य इतना सरल होता 
तो अभी तक कभी का निर्णय हो चुका होता । इस प्रकार अत्यन्त कठिन एवं उल्लभनपूर्ण होते हुए भी 
इस कार्य को सम्पन्न करने के लिए एक उपाय यह निकाला है कि कृतित्व के आघार पर कुछ 
सुनिश्चित 'मानदण्ड' या 'आधारों' का निर्धारण किया जाये जिनकी कसोटी पर खरे उतरने वाले 
इलोकों को ही मौलिक माना जाये और इतर श्लोकों को प्रक्षिप्त । सुनिश्चित आधारों के बिना किया 
गया कार्य प्रामाणिककोटि में नहीं आ सकता । यद्यपि इससे पूर्व भी मनुस्सति के प्रक्षेपों को निकालने 
के लिए अनेक प्रयास हुए हैं । इनमें आर्यसमाज के विद्वानों ने विशेष रूप से प्रयत्न किया है, जिनमें 
तुलसीराम स्वामी, स्वामी श्रद्वानन्द, चन्द्रमणि विद्यालंकार, सत्यकाम सिद्वान्तशास्त्री, गंगाप्रसाद 
उपाध्याय के नाम उल्लेखनीय हैं । इनके अतिरिक्त वूलर और डा. जे. जौली आदि कुछ पाश्चात्य 
विद्वानों ने भी मनुस्मृति के प्रक्षेपों को दूर करने का प्रयास किया हे । किन्तु फिर भी यह समस्या 
सुलम नहीं पायी । अभी तक प्रक्षेपों को निकालने के लिए जो प्रयास हुए हैं उनमें सबसे बड़ी कमी 
यह रही है कि अनुसन्धानकर्त्ताओं ने कोई सुनिश्चित सर्वमान्य आघार निर्धारित नहीं किये । कुछ 
विद्वानों ने जो आधार अपनायें हैं,वे एकपक्षीय होने के कारण सर्वमान्य नहीं बन सके । संक्षेप में 
मनुस्मृति के प्रक्षेपों को निकालने के लिएं अभी तक किये गये प्रयासों में निम्न त्रुटियाँ रह गई हैं --- 

१. प्रक्षेप निकालने के लिए अनुसन्धानकर्त्ताओं ने ऐसे आधार निश्चित नहीं किये जो सर्वमान्य 
हों ओर जो सभी वर्गों में मान्य हो सकें । बिना 'आघारो” के निकाले गये प्रक्षेपों को देखकर पाठकों की 
ओर से यह आश्षेप उठा कि प्रक्षेपानुसन्धाताओं ने श्लोकों को मनमाने ढंग से निकाला और रखा है । 
जिसे अपने विचारों के अनुकूल समभा उसे रखा और प्रतिकुल को 'प्रक्षिप्त' घोषित कर दिया ! 
विशेष रूप से यह उन आर्यसमाजी विद्वानों के लिये कहा जाता है, जिन्होंने आर्यसामाजिक विचारों 
के आघार पर श्लोकों को रखा ओर निकाला है 

२. सुनिश्चित आधारों के बिना प्रक्षेप निकालन वालों से यह भूल हुई है कि उन्होंने कुछ मोलिक 
श्लोकों को मी निकाल दिया, और इसी प्रकार कुछ प्रक्षिप्त श्लोक भी शेष रह गये । 

३. कुछ विद्वानों ने कुछ 'आधार' भी अपनाये हैं, किन्तु थे विद्वान उन 'आधारो” को सब स्थानों 
पर लागू ही नहीं कर सके । कई स्थानों पर वे गलत ढंग से लागू किये हैं । 

४. निकाले गये प्रक्षिप्त श्लोको' के साथ विद्वानों ने उनकी प्रक्षिप्तता के कारणों का विवरण नहीं 
दिया । इससे पाठकों को उनकी पद्वति का न तो ज्ञान ही हो पाया ओर न वे उस कार्य से आश्वस्त एव! 
सन्तुष्ट ही हो पाये । 

५. कुल्लूकभट्ट ने यद्यपि प्रक्षेप निकालने की प्रव॒त्ति से मनुस्मृति पर कोई कार्य नहीं किया तथापि 
ठसने १७० श्लोकों को प्रक्षेप कोटि में रखा हे । इन श्लोकों जो बृहत्कोष्ठकों और पृथकसंख्या में 
दिखाया गया है । कुल्लूकमट्ट ने ये श्लोक तत्कालीन हस्तलिखित प्रतियों में प्राप्त अन्तर के आधार 
पर प्रक्षिप्त माने हैं । यह कहना चाहिये कि ये श्लोक तो वे प्रक्षिप्त श्लोक हें जो तब तक मनुस्मृत्ति में 


४२ मनुस्मृति का पुनर्मूल्‍्यांकन 
घुल-मिल नहीं पाये थे । इनसे पूर्व घुले-मिले श्लोकों पर कुल्लूक ने कोई संकेत नहीं दिया, अत 
उसके द्वारा दशयि गये प्रक्षेपों के बावजूद भी प्रक्षेप-अनुसंधान कार्य में कोई वास्तविक योगदान नहीं हो 
सका । कुल्लूक का काल बहुत अर्वाचीन है । मनुस्मृति में प्रक्षेप चिर-काल से होते रहे हैं । कुल्लूक 
के प्रक्षेपों को तो पोराणिकों' ने भी मान लिया है, किन्तु कुल्लूक का प्रयास सकेतमात्र हे ! 

हन कमियों के कारण अभी तक मनुस्मृति के प्रक्षेपों का अनुसन्धानकार्य प्रतिष्ठित नहीं हो सका ॥ 
अघ पुन : इस अनुसन्धान को नये सिरे से करने का यड॒ एक और प्रयास .किया गया है और प्रक्षिप्त 
सस्‍लोकों के अनुसन्धान के लिए कुछ ऐसे सुनिश्चित 'आघार' या 'मानदण्ड' निर्धारित किये गए हैं जो 
सर्वसामान्य हैं । इस सन्दर्भ में यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक और महत्वपूर्ण समझता हूँ कि आधार 
विशुद्वरूप से कृतित्व पर आधारित हैं । इसके पीछे किसी प्रकार का कोई आग्रह या मतवाद नहीं है । 
इसलिए आशा की जाती हे कि ये सर्वमान्य हो सकेंगे । जेसे कृति सब के लिये समान हे, बेसे कृतित्व 
को परखने के ये 'आघार' या 'मानदण्ड' भी संबके लिये समान हैं । ये सभी वर्ग के व्यक्तियों पर 
समानरुप से लागू होते हैं और सभी व्यक्ति उन आधारों को समानरूप से श्लोकों पर परख्र सकते 
हैं । जिन श्लोकों या प्रप्॑ंगों पर ये लागू हुएं हे,वहा' तत्तत 'आघार' का कारणपूर्वक प्रदर्शन किया गया 
है । उसे पढ़कर पाठक स्वयं भी इसकी परीक्षा कर सकेंगे । एक-एक प्रक्षिप्त श्लोक या प्रक्षिप्त 
प्रसंग पर कई-कई आधार भी एक साथ लागू होते हैं | ऐसे स्थलों पर उन सभी आधघारों को लागू 
करके दर्शा दिया गया है । इससे उन श्लोकों की प्रक्षिप्तता और अधिक दृढ़ता से सिद्ध हो सकेगी तथा 
प्रक्षिप्त भाग के विवेचन में किसी सन्देह्ठ का अवसर नहीं रहेगा । जो युक्तियां या आधार स्वल्प रूप 
में या आशिक रूप में झागू होती हैं, उनका भी उल्लेख उदारता से इसलिए कर दिया गया है कि वे 
अन्य युक्तियों या आघारों के साथ मिलकर उनकी प्रभाववृद्धि या पुष्टि करने में राहायक होंगी, उनका 
मण्डन करेंगी । 

इस प्रकार प्रक्षेप निकालने के इस जटिल कार्य को अधिकाधिक उपयोगी बनाने का प्रयत्न किया 
गया है और पूर्णत : तटस्थता का अनुसरण किया हे | फिर भी यह सम्भव हो सकता है कि कुछ 
प्रक्षिप्त श्लोक दृष्टिगत न हो पाये हों, अर्थात्‌ कुछ श्लोक इन 'आघारों' की पकड़ में न आ सके हो । 
य्तो हि, प्रक्षेप करने वाले व्यक्तियों ने अपने श्लोकों को मनुस्मृति के श्लोकों के साथ मिलाने की यथा 
सम्भव कोशिशें की हैं, अत : हो सकता है कि कुछ श्लोक इतने घुला-मिला दिये हों, जो इन आधारों 
की पकड़ में न आ सके हों । इन आधारों की सीमा से बाहर के शलोकों को, चाहे वे केसी ही मान्यता 
वाले हैं, हमने प्रक्षेपों की दृष्टि से नहीं देखा है । यहां यह भी स्पष्ट कर देना उपयुक्त होगा कि जितने 
भी श्लोक प्रक्षिप्त निकाले गये हैं, उनकी प्रक्षिप्तता पर विचार करने के साथ-साथ उनकी पृष्ठभूमि 
में प्रक्षेष करने की प्रेरक-प्रवत्ति क्या हो सकती हे, इसका भी विचार किया गया है । क्योंकि व्यक्ति 

किसी विशेष प्रवत्ति से ही प्रेरित होकर प्रक्षेप करता है । इस प्रकार यह अनुसन्धान-कार्य कई प्रकार 

से पुष्ट हे --- 

(१) सुनिश्चित 'आधारों' के आघार पर प्रक्षेप निकालने से, 

(२) प्रक्षिप्त श्लोकों पर एक ही नहीं अपितु कई-कई आधार लागू होने से, 

(३) प्रक्षिप्त श्लोकों के मूल में प्रक्षेप की प्रवृत्ति पर ध्यान रखने के कारण । 

हक्ष प्रकार जो श्लोक प्रक्षिप्त निकाले हैं, उनके मौलिक होने की या प्रक्षिप्तों के बचे रहने की 
एुजायश नहीं के बराबर रष्ट जाती हे । 

कुछ श्लोक हस प्रकार के भी हे जो स्थानश्रष्ट हो गये हे । प्रसंगविरोध के आधार पर पाठक उन्हें 
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प्रसंगविरूद्ध कह सकते हैं, किन्तु उन्हें प्रशेप नहीं माना जा सकता ; क्योंकि उनकी पृष्ठमूमि में 
प्रक्षेप करमे की कोई प्रेरक-प्रवत्ति ही प्रतीत नहीं होती । न उसका किसी प्रश्चिप्त प्रसंग से सम्बन्ध है. 
ओर न उसका मनुस्मृति की मान्यता अथवा शैली से विरोध ही आता हे । ऐसे श्लोकों पर टिप्पणी 
देकर उन्हें यथावत्‌ रख दिया गया है । इस प्रकार के स्थानम्रष्ट कहे जा सकने वाले श्लोक बहुत थोड़े 
हैं। कुछ उदाहरणों द्वारा इस नीति को स्पष्ट कर देना उपयुक्‍त रहेगा--- 
(क) अण्व्यो मात्रा विनाशिन्यो दशाघानां तु या समता: । 
तामि : सार्धमिद' सर्व संभवत्यनुपूर्वश : ।। (१।२७ ।।] 


अर्थ -- पांच महाभूतों की कारणभूत विपरिणामी पांच तन्मात्राएं कही गई हैं । उनके साथ यह 
सम्पूर्ण जगत सूक्ष्म से स्थूल और फिर स्थूलतरादि क्रम से उत्पन्न होता है। 

हसमें एक साधारण वर्णन है । इसमें प्रक्षेप करने की कोई प्रेरक-प्रवत्ति प्रतीत नहीं होती और न 
इसमे अन्तर्विरोध हे | क्योंकि इसमें किसी प्रकार का आग्रह ही नहीं है ! प्रचलित पुस्तकों में यह 
जिस स्थान पर है वहां पूर्वापरप्रसंग की दृष्टि से असंगत हे । पूर्वापर प्रसंग कर्मों का हे । किन्तु फिर 
भी इसे प्रक्षिप्त नहीं कहा जा सकता, क्योंकि यह एक अविरोधी और सहज वर्णन है । 


(सत्र) सर्वेषां तु स नामानि कर्माणि च प्थक्‌-पृथक्‌ । 
वेदशब्देभ्य एवादो पृथक्संस्थाश्यच निर्ममे ।। (१!२१ ।।) 

अर्थ -- उस परमात्मा ने सृष्टि के प्रारम्म में ही बेद के शब्दों से सब वस्तुओं के नामों, सबके 
मभिन्‍न-भिन्‍न कर्मों और उनके विविध विभागों को बनाया । 

यह इलोक भी क्रम की दृष्टि से असंगत हे । वेदों की उत्पत्ति तो २३वें में कही हे, जबकि वेदशब्दों 
से नामकरण और विभाजन पहले ही बता दिया । और २३वें त्तक अभी उत्पत्ति का ही प्रसंग है । वेदों 
के साथ उत्पत्ति-प्रसंग की पूर्णता होती है ओर नामकरण आदि उत्पत्ति के बाद की बातें है । इस 
प्रकार यह भी स्थान भ्रष्ट प्रतीत हुआ ओर इसे २३वें के पश्चात (अग्निवायुर्विभ्यस्तु . . .. . के 
बाद) उपयुक्त क्रम में रखने के लिये टिप्पणी देदी है । इससे यह क्रम बन गया कि ब्रह्म ने वेद 
उत्पन्न किये फिर वेदों के द्वारा ही नामकरण और कर्मों का विभाजन हुआ । इस प्रकार यह श्लोक 
अगले कर्मों के प्रसंग ''कर्मणां च विजेकार्थम्‌  (१।२६) से संगतिबद्व रूप में जुड़ जाता है । 
हसका भी किसी प्रक्षिप्त विचार से सम्बन्ध नहीं है, और न किसी मान्यता से विरोध है । इस प्रकार 
प्रक्षेष की प्रवत्ति से रहित श्लोकों को यथावत्‌ रूप में रख दिया गया हे । 

यहां यह स्पष्ट किया जाता हे कि प्रक्षेप की प्रवृत्ति से रहित किन्तु प्रक्षिप्त प्रसंग से सम्बद्ध जो 
श्लोक हैं, बे श्लोक इस कोटि में ग्रहण नहीं किये गये हें । उन्हें प्रक्षेपान्तर्गत ही स्वीकार किया हे । 

पाठ-भेद की समस्या भी ऐसी समस्या हे जिसका प्रक्षिप्तता के साथ भी पर्याप्त सम्बन्ध है । बहुत 
से स्थानों पर प्रक्षेपकर्त्ताओं ने नया श्लोक मिलाने की अपेक्षा मोलिक श्लोक में ही पाठभेद कर दिया 
है । कुछ पाठभेद असावघानी से भी हुए हें । पाठभेदों को पहचानना या उसका मौलिक रूप देना 
यद्यपि अपने आप में पृथक और महत्त्वपूर्ण कार्य हे, जो अत्यन्त कठिन है । फिर मी कुछ प्रक्षिप्त 
पाठभेदों को पहचानने की कोशिश की गई है । कोई प्रामाणिक पाठ उपलब्ध न होने के कारण 
मनुस्मृति की मान्यता, प्रसंग, विषय और शैली के अनुकूल जो पाठ उचित प्रतीत हुआ तथा जो अर्थ' 
की दृष्टि से अधिक उपयुक्त और संगत लगा, उसे ही अपनाया है । अर्थ पर प्रभाव डालने वाले 
प्रमुख पाठभेदों में जहां भी परिवर्तन है, वहा' 'अनुशीलन' नामक समीक्षा में! उस पर प्रकाश डाला गया 
है । 


छठ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 

प्रक्षेपानुसन्धान की कार्यप्रणाली का उल्लेख करने के पश्चात अब 'आधारों” पर दृष्टिपात करना 
शैष रह जाता है । प्रक्षेपों के अनुसंघान के लिए कुल सात आधार निर्धारित किये गये हैं । इनमें प्रथम 
छह अन्त :साक्ष्य के आधार पर हैं अर्थात्‌ मनुस्मृति की रचना शैली और मान्यताओं से इन आधघारों के 
अन्तर्गत थाने वाले श्लोकों की प्रक्षिप्तता सिद्ध होती है । सातवें आधार का स्वयं मनु ने अनेक स्थानों 
पर संकेत दिया है । उस संकेत के अनुसार केवल 'बरेदों” को बाहयसाक्ष्य के रूप में प्रमाण, माना गया 
है। वे आघार निम्न हैं -- 
. विषय-पिरोध । 
. प्रसंग-विरोध । 
. अन्तर्विरोध (परस्परविरोध) । 
., पुनरूकित्यां । 
, शैलीविरोध या शैलीगत आधार । 
, अवान्सतरविरोध (सहयोगी आछ्गर के रूप में) । 
, जेद-विरुद । 
परिभाधाओं और उदाहरणों सहित इनका विस्तृत विवेचन इस प्रकार है -- 


१. विषय-विरोध 


मनुस्मृति कुछ मुख्य विषयों में निबद्ध हे । मनु ने किसी भी विषय का प्रारम्भ या समापन करते 
समय अथवा दोनों ही स्थानों पर उस वर्ण्य॑विषयं का संकेत स्वयं ही किया है । मनुस्मति के अध्यायों 
का विभाजन मी लगभग मुख्य विषयों के अनुसार ही किया ,हुआ है. जैसे---प्रथम अध्याय में 
सृष्ट्युत्पति एवं धर्मोत्पत्ति, द्वितीय में सैस्कार और ब्रहमचर्याश्रम, तृतीय अध्याय में गृहस्थ (विवाह 
और पंचयज्ञ विधान), षष्ठ में वानप्रस्थ एवं संन्यास आदि । निश्चित विषयवाले उन वर्णनों में 
संकेतित विषय से भिन्‍न अथवा विपरीत जो श्लोक है, वे विषयविरुद्ध हैं; और इस विषय-विरोध के 
आघार पर बे प्रक्षिप्त कहलायेंगे । वे मौलिक इसलिए नहीं माने जा सकते, क्योंकि जब मनु ने स्वयं 
अपने विषय को एक निश्चित सीमा में बाँधा हुआ है और साथ ही उनका संकेत भी दिया हुआ है, तो वे 
स्वर्य विषयबाहय वर्णन नहीं कर सकते | अत : ऐसे श्लोक मोलिक न होकर बाद में मिलाये गये 
ह। यथा -- 
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(क) मातुलांश्च पिलृष्यांश्य स्वशुरानत्विजो गुरून । 

असाचहमिति ब्लूयात्प्रत्युत्याय यव्रीयस : ।। 

मातृष्वसा मातुलानी श्वश्नरथ पितृष्वसा । 

संपूज्या गुरूपत्नीवत्‌ समास्ता गुरुभार्यया ।। 
भ्रातुर्भायोपसं ग्राहया सवणडिन्यहन्यपि॥'२।१३०-१३२ ।। 

(इस संस्करण के अनुसार २।१०५४-१७०७) 
अर्थ -- (ब्रह्टमचारी) मामा, चाचा, श्यसुर और भक्रृत्विज्‌ आदि बड़ों को और ये छोटे भी हों 
तब भी उठकर 'मैं अमुक हूं” इस प्रकार नामोच्ततारण पूर्वक नमस्कार करें । मौसी. मामी. सासू 
ओर बूआ,ये गुरुपत्नी के समान पूज्य हैं । उसे बड़े भाई की सवर्णा स्त्री का प्रतिदिन चरणस्पर्श करके 
अभिवादन करना चाहिये । 

पूर्व श्लोकों में उपनयन संस्कार का दिधान करने के पश्चात्‌ २।६८ (इस संस्करण में २।४३) वें 
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स्‍लोक में कर्मयोग निब्रोधल कहकर ब्रहमचारी के कर्त्तव्यों का वर्णन करने का कथन किया गया 
है। फिर २।१६४ (इस संस्करण में २।१३९)वें श्लोक में कहा हे --' ' अनेन 
क्रमयोगेन ..... . गुरो वन संचलिनुयाद बअहमाधिगंमिकं तप:'' अर्थात --'इस 
पूर्षोक्त विधान के अनुसार ब्रहमचारी गुरु के पास रहता हुआ बेदज्ञान-प्राप्तिकारक तप का संचय 
करे .' इससे यह स्पष्ट हुआ कि गुरुकुल में रहते हुए ब्रहमचारी को जो कर्त्तव्य निभाने हैं, केवल 
उन्हीं का यहां वर्णन है । इसके अतिरकति २।६५९ (इस संस्करण में ४४वा), १०८ (८ू३वा), १७५ 
(१५०वां), १९१-२०३ (१६६-१७८), २१९ (१९४वां), २४१-२४४ (इस संस्करण में २१६- 
२१५९) श्लोकों से भी यही स्पष्ट होता है । ब्रहमचारी को उपनयन संस्कार के अनन्तर समावर्तन तक 
गुरुकुल में ही रहने का विधान है । इसके लिए यह भी आदेश है कि सूर्यास्त के बाद गांव में न रहे 
[२।२१९ (इस सं. में! १९४वां) ] । उक्त श्लोकों में विहित कर्त्तव्य ब्रहमचारी पर लागू ही नहीं 
होते । न तो ब्रहमचारी का मामा, चाचा, मोसी आदि से सम्बन्ध पड़ता है और न भाई की पत्नी से । 
फिर वह केसे प्रतिदिन चरणस्पर्श करके नमस्कार करेगा ? इन श्लोकों में! तो सास-ससुर को भी 
नमस्कार का विधान है । बताइये ब्रहमचारी के सास-ससुर कहां से होंगे ? यहाँ यह स्पष्ट कर देना 
उचित होगा कि ये वाक्य विधिवाक्य हैं, अर्थवाद नहीं । इस प्रकार ब्रहममचर्याश्रम विषय के अन्तर्गत 
गृहस्थ के कर्त्तव्यों का उल्लेख विषय-विरुद्ध हे । अत: ये प्रक्षिप्त हैं । 

सत्र) हसी प्रकार ब्रहचर्याश्रम के कर्त्तव्यों के वर्ण में २।२२५-२३७ (इस संस्करण में 
२।२००-२१२) तक आचार्य, पिता और माता की सेवा का प्रसंग है --- 

ब्रिष्यप्रमाशन्नेलेषुत्रीललोकान्विजयेद्‌ू गृही । 
दीप्यमान : स्ववपुषा देववदिेधि मोदले ।। 
।। २१२३२। (२।२०७) 

अर्थ --- इन तीनों (आचायं, माता, पिता) की सेवा में सावधान रहने वाला गृहस्थी तीनों लोक़ों 
को जीत लेता हे और शरीर से तेजस्वी होकर देवताओं के समान स्वर्ग में आनन्द से रहता हे । 

ब्रहमचारी के कर्त्तव्यों के बीच गृहस्थियों के कर्त्तव्यों का उल्लेख विषयविरुद्द हे । इस श्लोक में 
तो 'गृही' शब्द स्पष्टरूप से उल्लिखित है। हस प्रकार यह सारा ही प्रसंग प्रक्षिप्त है । 

(ग) निषेकादिश्मशानान्सों. मन्‍्त्रैर्यध्योदिलो विधि: । 
लस्‍्ष शास्त्रे5घिकारो स्मिन्‌ जेयो नान्यस्य कस्यचित ।। 
।। २।१६ | (इस संस्करण में १।१३५) 
अर्थ -- गर्भाघान से लेकर 3न्त्येष्टि पर्यन्त जिसके लिए संस्कारों का वेद-मन्त्रों में विधान 
किया गया है, उसी ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य का इस (मनुस्म्ृति) शास्त्र में अधिकार जानना चाहिए ; 
अन्य किसोौ का नहीं । 

२।१ (इस संस्करण के अनुसार १।१२०७) में मनु ने धर्मोत्यत्ति का विषय प्रारम्भ करने का संकेत 
दिया है,और २।२५ (१।१४४) में' इस विषय की समाप्ति का संकेत है । धर्मोत्पत्ति के वर्णन में 
बिना ही प्रसंग के 'मनुस्मृति के पढ़ने के 'अधिकार-अनधिकार' का कथन विषय-विरुद्द है, अत: 
यह श्लोक प्रक्षिप्त कह्ढा जायेगा । 


२. प्रसंगविरोध 
इस अनुसन्धान कार्य में मनुस्मति के मुख्य विषयों को 'विषय' और प्रचलित वर्णन के छोटे-छोटे 
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प्रभागों या किसी चर्चा के क्रम को 'प्रसंग' की संज्ञा दी गई है । प्रचलित प्रसंग में पूर्वापर प्रसंग से 
भिन्‍न चर्चा वाले अथवा भिन्न प्रसंग को प्रारम्भ करने वाले श्लोक, एक प्रसंग के उक्त हो जाने के 
अनन्तर पुन : नये सिरे से तद्गषियक चर्चा या प्रसंग की शुरुआत करने वाले श्लोक, (उपसंहार और 
विकल्पों को छोड़कर), क्रमबढ् वर्णन वाले प्रसंगों में यथोचित क्रम के पश्चात अयवा पूर्ब ही वर्णित 
क्रमविरुद्व श्लोक, उपयुक्‍त स्थल अथवा प्रसंग के बिना ही कहे गये श्लोक 'प्रसंग-विरुद्र' हैं । 


(क) प्रचलित प्रसंग में पूर्वापर प्रसंग से भिन्‍न चर्चा -- 
अहोरात्रे विभजते सूर्यो मानुषदैविके । 
रात्रि : स्वप्नाय भूताना' चेष्टाये कर्मणामह : ।। (१।६५ ।॥) 


पिन्ये राह््यहनी मास: प्रविभागस्तु पक्षयो: । 
कर्मचेष्टास्वष्ट : कृष्णा : शुक्ल : स्वप्नाय शर्वरी ।। (१।६६ ।॥) 


देखे राज्यहनी वर्ष प्रविभागस्तयो: पुन: ।। 
अहस्तत्रोद्गयन रात्रि: स्याइछ्षिणायनम्‌ । | (१।६७ ।।) 


अर्थ --सूर्य मानवीय तथा देवी दिन-रातो' का विभाग करता हे । रात प्राणियों के सोने के लिए 
और दिन चलने-फिरने आदि चेष्टा तथा कार्यों के लिए होता है (१।६५) । मनुष्यों का महीना पितरों 
का एक दिन-रात होता है । और मास का जो दो पक्की में विभाग है, उसमे कृष्णपक्ष कर्म करने के 
लिए पितरों का दिन और शुक्लपक्ष सोने के लिए रात होती है (१।६६) । मनुष्यों का एक वर्ष देवों 
का एक दिन-रात होता है । उसमें छ : मास उत्तरायण देवों का दिन और छ : मास दक्षिणायन देवों 
की रात्रि होती हे (१।६७) । 
इनमें ६६वां श्लोक पूर्वापर प्रसंग से मिन्‍न चर्चा का वर्णन कर रहा है, अत : प्रसंगविरुद्द हे । 
इस श्लोक ने पूर्वापर प्रसंग को मंग कर दिया है । ६५वें श्लोक में' 'मानुषदैखिके” पदों के उल्लेख 
से यह स्पष्ट हे कि आगे मनुष्य और देवताओं के दिन-रात का वर्णन करना ही रचयिता को अभीष्ट 
है । संकेत के अनुसार मनुष्यों के द्विन-रात का वर्णन तो ६४खें में ही वर्णित हो चुका । अब देवताओं 
के दिन-रात का वर्णन शेष रहा, वह ६७वें में वर्णित है । किन्तु प्रक्षेपकों ने उस क्रम को भंग 
करके बीच में पितरों' के दिन-रात का वर्णन डाल दिया, जबकि इसको कहने की कहीं चर्चा ही नहीं 
है । इस प्रकार ६६व॑ श्लोक प्रसंगविरुद्ध है । मृतकशञ्राद् की मान्यता रखने वाले व्यक्तियों ने अपनी 
'मृत-पितर' सम्बन्धी मान्यता को शास्त्रसम्मत सिद्ध करने के लिए यह प्रक्षेप किया है । 
स्त्री) प्रथलित एक प्रचय को भंग करके पूर्वापर से भिन्‍न नये प्रसंग का प्रारम्भ -- 
एक प्रसंग का प्रारम्भ -- 
चलुर्णामपि वर्णानां प्रेल्य चेह्ठ डहिताहितान्‌ । 
अष्टाविमान्समासेन स्त्रीविवाहान्निबोघत ।। (३।२० ।॥) 
ब्राहमों देवस्सथेयार्थष : प्राजापल्यस्लथासुर : । 
गान्घवों राक्षसश्येव पेशाचश्याध्टभो:घधम : ।। (३।२१ ।।) 
अर्थ -- चारों वर्णों के लिए लोक. तथा परलोक में हित तथा अहित करने वाले आठ विवाह 
संक्षेप से ये जानने चाहिए -- (१) ब्राहम (२) देव (३) आर्ष (४) प्राजापत्य (५) आसुर (६) 
गान्धर्व (७) राश्षस (८) पैज्ञाच ।। 
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इस पूर्वप्रसंग को भंग करके मध्य में ही एक नये प्रसंग का प्रारम्भ -- 
यो यस्य धर्म्यों वर्णस्य गुणदोषों थ यस्‍्य यो । 
तद्द : सर्व प्रव््यामि प्रसश्षे च गुणागुणानु ।। (३।२२ ।।) 


>> & # ४ 


प्रथकपूथर्वा मिश्रो या विवाहो पूर्वथोदितों । 
गान्धर्वो राक्षसश्चेव घर्यों क्षत्रस्य तो स्मतों ।। (३।२६ ।।) 
अर्थ -- जिस वर्ण के लिए जो विवाह घर्मानुकूल है और जिस विवाह के जो गुण तथा दोष हैं ओर 
उत्पन्न सन्‍्तान के भी जो गुण-दोष हैं, उन सब को तुम्हारे लिए कहूँगा । अलग-अलग अथवा 
मिलाकर पहले बताए गान्धर्व और राक्षस विगह क्षत्रिय के लिए धर्मयुक्‍त माने गये हैं:। 


३।२०-२१ से प्रारब्ध पहले वाले मोलिक भग्नप्रसंग का पुन: प्रारम्भ -- 
आच्छाद्य चार्चयित्वा च श्रुतिशीलवले स्वयम्‌ । 
आहृय दान कन्याया ब्राहमो धर्म : प्रकीतिंत : ।।(३।२७।।) 
यले तु वितते सम्यगृत्यिजे कर्म कुर्वले । 
अलंकृत्य सुतादानं देव धर्म प्रचक्षते ।।(३।२८ ।।) 
अर्थ -- विद्या ओर शील वाले वर को बुलाकर. त्रस्त्रादि से युक्त एवं सम्यक सत्कार करके 
कन्या देना 'ब्राहम' विवाह कहलाता है (३।२७) । अऋत्तविक के द्वारा विस्तृत यज्ञ-कर्म करने पर 
वस्त्रामूषणादि से अलंकृत करके कन्या का दान करना 'दैव' विवाह कहलाता है (३।२८) | 
यहां २०वें श्छोक में मनु ने आठ विवाहों को कहने का संकेत दिया है और २१वें में उन विवाहों 
के नामों का उल्लेख है । इसके पश्चात प्रसंग के अनुसार उपयुक्‍त यह था कि उनकी परिभाषाएं 
वर्णित हों --- जो कि २७ से ३४ श्लोकों में हैं । किन्‍न उस प्रसंग को बीच में ही तोड़कर प्रक्षेपक ने 
एक नया प्रसंग २२ से २६ श्लोकों में चलाया है, जिसमें यंहँ बताया गया है कि किस वर्ण के लिए 
कौन-कोन सा विवाह धर्मानुकूल है । मनु को वर्णानुसार विवाह की श्रेष्ठता मान्य नहीं हे. अपितु वे 
विधि के रूप में ही विवाह की श्रेष्ठता और अश्नेष्ठता मानते हैं । यह मान्यता उन्होंने विधिवर्णन 
वाले श्लोकों में ही स्पष्टत : दर्शायी है । ३५ से ४२ श्झोकों से भी यही सिद्द होता है | इस प्रकार 
मध्यवर्ती प्रसंग प्रसंगविरुद्ध हे, अत ; प्रक्षिप्त है । ये लोक ऊंच-नीच और पक्षपात की भावना से 
प्रेरित प्रक्षेप हें । 
(ग) क्रमघद वर्णन वाले प्रसंगों में ययोचित क्रम के पश्चात आने वाले क्रम-विरुदद 
श्लोक -- 
द्विघा. कृत्यात्मनो देहमर्धेन पुरुषो3भवत । 
अर्धेन नारी तस्यां स विराजमश्जत्प्रभु: || (१।३२ ।।) 
अर्थ -- वह ब्रहमा अपने शरीर के दो भाग करके आधे से पुरुष और आधे से नारी जन गये. फिर 
उस नारी में 'विराट' को उत्पन्न किया । 
हर हर है. 
अह प्रजा: सिसशुस्तु तपस्तप्त्वा सुदृश्चरम । 
प्रतीन्प्रजानामसज॑  महर्षीनादितों देश ।। [१।३४ ।।) 
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अर्थ -- मैंने (मनु ने) प्रजाओं की सृष्टि करने की इच्छा से कठिन तपस्या की और फिर दश 
प्रजापति महर्षियों को उत्पन्न किया । 
९ रू /, 


एकमेलेरिदय॑ सर्व मन्नियोगान्महात्मभि: । 
यथाकर्म तपोयोगाल्सच्टं स्थावरजगमम्‌ ।। (१।४१ ।।) 
अर्थ --- इस प्रकार इन महर्षियों ने मेरी आज्ञा से तप करके फिर सारे स्थावर जंगम जगत को 
उत्पन्न किया । 
यहां विशेष ध्यान देने योग्य बात यह है कि मनुस्मौतेकार एक निश्चित प्रक्रिया से क्रमश : प्रकृति. 
महत, अहंकार, पउ्चतन्मात्राएं, इन्द्रियाँ और मन, पञ्चमहाभूत, इन तत्त्वों से स्थावर-ज॑गम सृष्टि 
की उत्पत्ति मानता है (१ | १४-२१) । पिछले श्लोकों में इसी क्रम से सष्टि-उत्पत्ति दर्शाते हुए 
१ । १६-१८ श्लोकों द्वारा सभी प्रजाओं की 'उत्पत्ति हो चुकी' दर्शायी जा चुकी है । फिर १ । १९- 
२१ श्लोकों द्वारा संक्षेप में अन्य समस्त संसार की उत्पत्ति का कथन कर दिया । इस प्रकार प्रजाओं 
(प्राणियों) और अन्य जगत की उत्पत्ति का क्रमबद् प्रसंग पूरा हो गया । इसके पश्चात्‌ १।२२-३१ 
ज्लोकों में उत्पन्न हुए प्राणियों के साथ कर्मसयोग आदि का प्रसंग चला है । फिर एक नया प्रसंग 
शुरू किया गया है, जिसमें ब्रहमा द्वारा अभी स्त्री और पुरुष का निर्माण होना कहा जा रहा हे । मन्‌ 
द्वारा अभी प्रजाओं को उत्पन्न करने की इच्छा ही की जा रही है । महर्षियों द्वारा स्थावर और जंगम 
जगत की उत्पत्ति कही जा रही हे ! जबकि पिछले श्लोकों में प्राणियों की उत्पत्ति होने पर उनके कर्मों 
का भी विवेचन किया जा चुका । इस प्रकार यह प्रसंग क्रमविरुद् है । यदि यह मोलिक होता तो 
१ । १६ में प्राणियों की उत्पत्ति दर्शाने से पूर्व इसका क्रमोचित वर्णन होता । लेकिन क्रम में यह जुड़ 
नहीं पाया । अत : प्रक्षेपक को बाद में डालना पड़ा । इस प्रकार इन श्लोकों की क्रमविरुद्वता इन्हें 
प्रक्षिप्त सिद्ध कर रही हे । अन्य 'अन्तर्विरोध' आदि आधघारों पर मी ये प्रक्षिप्त सिद्ध होते हैं । ये 
श्लोक अहमा द्वारा सृष्टि उत्पन्न करने वाली नवीन वेदान्त की मान्यता से प्रभावित पौराणिक कल्पना 
की देन हैं । मिथ्या कल्पनाओं द्वारा ब्रहमा के साथ सम्बन्ध जोड़कर मनु और मनुस्मृति आदि को 
अलौकिक सिद करने की भी प्रवत्ति इनमें लक्षित होती हे । 
(घ) ऋमब्द वर्णन वाले प्संगों में यथोचिल क्रम से पूर्व डी आने वाले ऋरमविरुदद 
श्लोक -- 
लदण्डम भवदेम सहसांशुसमप्रसम ! 
लस्मिस्जज्े स्वयं द्ाहमा सर्वतलोकपिलामह : ।। १ ।९॥।। 
अर्थ -- वह 'अप' तत्त्व हिम-सा शुध्र और सूर्य-सा चमकीला अण्डाकार बन गया ! उसमें से सब 
लोकों के पितामह स्वय॑ ब्रह्मा उत्पन्न हुए । 
हू #मूू #*% 
लस्मिननण्डे स भगतवानुचित्यञा परिवस्सरम्‌ । 
स्वयमेवात्मनो ध्यानासदण्डमकरोद्धिश ।। १ । ५२ ।। 
आर्थ -- उस आण्डे में भगवान ने परिवत्सर (कल्प का शत्ंशसमय) तक नियरास किया और 
तत्पश्कात ध्यान से उस अण्डे के दी विभाग कर दिए । 
जज  औ 
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लाभ्यां स शकलाभ्यां थ दिवं भूमि थ निर्मे । 
मध्ये व्योमदिशश्थाष्टावपाँ स्थान थ शाश्वलम ।।१ । १३ ।! 


अर्थ -- 5ण्डे के उन दो खण्डों से चुलोक,प्रथिवी की रचना की ओर इनके मध्य में आकाश, आठ 
दिशाओं और जलों के शाश्वत स्थान (अन्तरिक्ष) को बनाया । 

यह १ ।९, १२. १३ श्लोकों का एक प्रसंग है | इसमें एक अण्डे के द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति 
दर्शायी गयी हे । अ्रहमा ने उस अण्डे में रहकर उसको दो टुकड़ों में विभकत कर दिया । उसके उन 
टुकड़ों से झलोक, पृथिवीलोक, आकाश, समुद्र आदि बने । 

मनुस्मृति की सृष्टि-उत्पत्ति प्रक्रिया और उसके क्रम के बारे में पिछले 'ग” भाग में पर्याप्त 
विवेचन किया गया है । इस उदाहरण को समभने के लिए भी उसे ध्यान में रखना आवश्यक है । 
महत॒ आदि तत्त्वों की प्रक्रिया और क्रम से सृष्टि उत्पत्ति का वर्णन करते हुए १ । १९-२१ श्लोकों में 
पूर्णत : स्ष्टि के बनने का क्रम आता हैं । उनका निर्मा १४ से २१ श्लोकों में हे,लेकिन इस 
प्रसंग में उनके बनने से पूर्व ही च्युलोक. पृथ्वीनल्ञोक आदि की स्थूल सृष्टि बनी दिखा दी । प्रश्न उठता 
है कि जब उसके प्राकृततत्त्व ही नहीं बने हैं तो ये पृथ्वी आदि किस वस्तु से बन गये ? यदि यह 
प्रसंग मौलिक होता लो इसका वर्णन क्रमोच्तित ढंग से ११५ के पश्चात्‌ अथवा १८ के पश्चात 
होता । लेकिन वहां यह नहीं जोड़ा जा सका, अत : पूर्व ही डाल दिया । इस प्रकार क्रमविरोधिता के 
कारण उक्त श्लोकों का यह प्रसंग 'प्रसंगविरुद' है | ये श्लोक अन्तर्विरोध के आधार पर भी 
प्रक्षिप्त सिद्ध होते हैं । इस प्रकार की सृष्टि-उत्पत्ति की पौराणिक कल्पना नवीन वेदान्त के आघार 
पर की जाती हे । उसी आग्रह के कारण यहाँ ये प्रक्षेप किये गये प्रतीत होते हैं । 


(ड.) उपयुक्त स्थल अथवा प्रसंग के बिना ही कड़े गये श्लोक-- 
जगलश्स॒ झमुत्पत्ति सस्कारविधिमेशव थ। 
परलचर्योपयार से स्लानस्य से पर॑ विधिम ।। (१।१११ ।।) 
देशधघर्मान जातिघर्मान कुलधर्मांश्य शाश्वतान । . 
पाखण्डगणचर्माशथ शास्त्रे 5 स्मिन्नुक्लवान मनु: ।। (१।११८ ।।) 
अर्थ- मनुस्सति में जगदुत्पत्ति, संस्कारों की विधि. द्रतचर्या और स्नान की विधि क्रमश: कहीं है | 
इस शास्त्र में मनु ने देश, जाति और कुलों के धर्मों तथा पाखण्डियों के अवैदिक कर्मों का वर्गन 
किया है । 
. यह १११-११८ श्लोकों का एक प्रसंग है । इसमें मनुस्स॒ति की विषय सूची दी गई है । यहाँ 
विचारणीय बात यह है कि विषयसूची का उपयुक्त स्थान या तो किसी ग्रन्थ के प्रारम्भ में होता है. या 
फिर अन्त में ही । बिना ही पूर्वापर प्रसंग के कहीं भी विधयसूची का कथन कर देना किसी भी विद्वान्‌ 
का कार्य नहीं हो सकता । इन श्लोकों के लिए यह उपयुक्त स्थल नहीं है, अपितु बलात ठूसे हुए 
प्रतीत होते हैं । इस आघार पर यह प्रसंग प्रक्षिप्त है । दो अन्य प्रमाण भी इनको प्रक्षेप सिद्ध करने में 
दिए जा सकते हैं - (१) मनुस्म॒ति की ऐसी शैली ही नहां है जिसमें विषयसूची का प्रदर्शन करने का 
अवसर आ सके । इसकी प्रवचन शैली है और प्रत्येक प्रवचन या विषय, पूर्वापर विषयों से श्लेखलावत 
जुड़े हैं । मनु की यह शैली है कि वे विःसी विषय को प्रारम्म या समाप्त करते समय अथवा दोनों 
स्थानों पर उसका संकेत करते हैं ! शैली की अखण्डता के कारण उसमें साथ-झाथ ही विषयों का 
संकेत होता रहता है. अत: प्रथक से विषयसूची की आवश्यकता ही नहीं रहनी । इसीलिए मन्‌ ने 
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कहीं मनुस्मृति के विषयों की सूची प्रदर्शित करने के लिए कोई प्रसंग भी प्रारम्भ नहीं किया । इस 
प्रकार यहां जो ये श्लोक वर्णित हैं, ये मनु की इस शैली के नहीं हैं, इस कारण भी ये प्रश्चिप्त सिद्ध 
होते हैं । (२) जिस स्थान पर ये वर्णित हैं, यहाँ पूर्वापर प्रसंग सृष्टि-उत्पत्ति और घर्मोत्पत्ति का 
हे । क्रमश: ये १ ।४ और १ । १०८ तथा २ । १ से प्रारम्म होकर २ । २५ में समाप्त हुए 
हैं, इन विषय-संकेतों के अनुसार इनका बीच में वर्णन विषय और प्रसंगविरुद्ध भी हें; क्योंकि 
पे क़मबद प्रसंगों को भंग कर रहे हे'। इस आधार पर भी ये प्रक्षिप्त हें । 

इस प्रकार उपयुक्‍त स्थल और प्रसंग के बिना कहे गये श्लोक 'प्रसंगविरुद्द' प्रक्षेप माने गये 
हें । परवर्तीकाल में मनुस्मृति को अध्याय-अनुसार व्यवस्थित करने वाले व्यक्ति ने ही ये श्लोक 
जोड़े लगते हैं । 


३. अन्‍न्तर्विरोध (परस्परविरोध) 


मनुस्मृति में जिन बातों में! विरोध आता है अथवा एक मान्यता का दूसरी मान्यता जहां खण्डन 
करती है उसे 'अन्तर्विरोध' कहा गया है । ऐसे वर्णन वाले श्लोकों में, ,निश्चित हे कि एक ही मान्यता 
मोलिक है, दसरी प्रक्षिप्त । मनुस्म॒ति एक ही लेखक की रचना हे । उसमें वर्णित मान्यताओं में किसी 
प्रकार का विरोध नहीं होना चाहिए, और किसी विशिष्ट विद्वान की रचना में तो ऐसे विरोधों की आशा 
ही नहीं की जा सकती । फिर भी यह त्रुटि स्पष्टत : मिलती है । स्पष्ट हे कि एक मान्यता अवश्य 
प्रक्षिप्त है । ऐसे वर्णनों में मौलिक मान्यता को मनुप्रोकतत मानकर दूसरी को 'अन्बर्विरुद्र' या 
'परस्परविरुद्' आघार पर प्रक्षिप्त माना गया है। कुछ अन्तर्विरोधी उदाहरण प्रस्तुत हैं - 

(क) नवम अध्याय के ५७-६३ श्लोकों में स्त्रियों के लिए आपत्कालीन घर्म बतलाये हुए हें । 
सन्‍्तान के अभाव में यहाँ नियोग का विधान किया है । यह मान्यता शैली के अनुरूप और मौलिक 
हे । एक श्लोक में विधान हे - 


देवरादा सपिण्डादा स्त्रिया सम्यद्ृनियुक्सया । 
प्रजेप्सिता5 घिगन्तव्या संत्तानस्य परिक्षये ।। (५ । ५९ ।।) 
अर्थ - सन्‍्तान का क्षय (अभाव) होने पर अपने पति की या समाज की आज्ञा से देवर वा अन्य 
सपिण्ड पुरुष से इच्छित सन्‍्तान प्राप्त कर लेनी चाहिये । 
किन्तु जैसे ही यह प्रसंग पूर्ण होतः है, इस विचार के विरोधी व्यक्तियों ने इसके खण्डन में! श्लोक 
मिला दिये हैं । उन श्लोकों में नियोग का निषेध हे । इसे गर्हित और साधुपुरुषों द्वारा निन्दित कहा 
है, और इसके प्रचलन में विकृत कारण का उल्लेख दर्शाया हे । ये ६४७ से ६८ तक पांच श्लोक 
खण्डन के प्रसंग के हैं । इस प्रसंग के दो श्लोक प्रस्तुत हैं- 
नान्यरिसिन विधवा नारी नियोकततव्या दिजातिभि : । 
अन्यस्मिन हि नियुज्जाना धर्म हन्यु : सनातनम्‌ ।। (।। ९ ।६४ ।।) 
अर्थ - द्विजाति लोग विधवा नारी को अन्य देवर अथवा सपिण्ड पुरुष में नियोग कौ आज्ञा न दें । 
जो नियोग कराते हैं, वे सनातन घर्म को नष्ट करते हैं । 
अयं द्विजेर्हि विद्दिभ : पशुधर्ों विगर्हित : । 
मनुष्याणाम्पि प्रोक्नो खेले राज्य प्रशासलि ।। (९ । ६६ ।॥) 


अर्थ -- इस नियोग-प्रथा को विद्वानों ने पशुधर्म कहा हे । यह राजा वेन के समय मनुष्यों में 
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प्रचलित हुआ हे । 

इनमें ६४-८८ श्लोकों का प्रसंग मोलिक नहीं है । इसे बाद मे'किसी ने खण्डन के लिए मिलाया 
है । अत : 'अन्तर्विरोध' या 'परस्पर विरोध' के कारण ये श्लोक प्रक्षिप्त हैं । बेद में जिस का कथन 
हो, उसको थोड़े समय से प्रचलित कहना ठीक नहीं । मनुस्मृति स्वय' आदि सृष्टि की है । इस लेख 
से यह सिद हे कि मनु का पूर्व लेख नियोग-प्रतिपादन का हे।राजा वेन मनु से बहुत बाद का है ।' 

शिव). अर्हिंसापालन अथवा हिंशानिषेध की मान्यता मनुस्मति की उन मान्यताओं में से 
एक है जिन पर मनुस्मृतिरुपी प्रासाद टिका हुआ हे । जो व्यक्ति हिंसा, मांसभक्षण तथा पशुयज्ञ को 
मनुस्मृतिसम्मत मानते हैं वे मनु और मनुस्मृति के साथ अन्याय करते हैं, और वे वस्तुत : इनके साथ 
ईमानदार नहीं है । मनु ने प्रत्येक १्रकार की हिंसा को पाप माना हे और स्थान-स्थान पर अहिंसा- 
पालन के लिए बल दिया है ! अहिंसा की मान्यता मनुस्म॒ति की कितनी दृढ़ आघारभूत मान्यता है, 
इसका अनुमान इस बात से लगाया जा सकता है कि मनु ने गृहस्थी-जनों के लिए जो नैत्यिक 
पञ्चमहायज्ञों का अनिवार्य विधान किया है, उसके मूल में हिंसा-निवत्ति की भावना ही है । गृहस्थों 
द्वारा प्रतेदिन अज्ञान और विवशतावश होने वाली छोटी-छोटी हिंसाओं के प्रायश्चित्त के लिए ही 
पञ्चमहायज्ञों का करना आवश्यक बताया है- 


पञ्थसूना गृहरुथस्य चुल्ली पेषण्युपस्कर : । 
कण्डनी चोदकुमंभश्थ बध्यले यास्‍्लु वाहयन्‌ ।। (३ । ६८ ।।) 
अर्थ- गृहस्थी के यहा' चुल्हा, चक्की, झाड़, ओखली, जल का घड़ा, ये पांच हिंसा के स्थान हैं । 
इनको व्यवहार में लाता हुआ गृहस्थी हिंसा के पापों से बंचता हे । 
तासां क्रमेण सवासां निष्कृल्यय॑ महर्षिभि: । 
पञ्य क्लृप्ता महायज्ञा: प्रत्यर्श गृहसेघिनाम्‌ ।। (३ | 5६% ।]) 
अर्थ - उनके प्रायांश्चत्त के लिए महर्षियों ने गृहस्थी के लिए क्रमश : पांच महायज्ञों का दैनिक 
विधान किया है। 
इसके अतिरिक्त मनु ने अनेक स्थानों पर हिंसा का स्पष्ट निषेध भी किया है और हिंसक की 
निन्‍दा की है |- 
(अ) वर्जयेन मधुमांसं चर प्राणिनां चेष हिंससम ।। २ ।१९७७ ।। 
(इस संस्करण में १५२ वा) 
अर्थ - मद्य-पान, मांस-भक्षण तथा प्राणियों की हिंसा को छोड़ देवे । 
(आ) - हिंसारतश्ल यो नित्य नेहासो सुखमेघले ।। (5।१७०७ ।।) 
अर्थ - जो नित्य हिंसा के कर्मों में रत रहता हे, वह इस संसार में सुख प्राप्त नहीं करता हे । 
(६) नाकृतथा प्राणिनां हिंसा मांसमुल्यथले क्वचिल्‌ 
न थ प्राणिवध : स्वरग्यस्तस्मान्मांसं विवर्जयेत्‌ ([। ५ ।४८ ।।) 
अर्थ - प्राणियों की हिंसा के बिना कहीं मांस की उत्पत्ति सम्भव नहीं है । और प्राणियों का वध 


१. महामारत में वेग जाम के दो राजाओं का उत्लेख आल है। एक - वैवश्यत मसुं के वश पुत्रों में! से एक था 
(महा. आ. ७०।१३) | दूसरा --- 5ंत देश का एक वुष्टकर्मा राजा था. जो कर्दमपृत्र अनंग का पुत्र था | इससे राजा पुथु 
का जन्म हुआ (शा, ४९ ।९६-९५) | इस प्रकार देनों' है राजा स्वायम्मुव मनु से पर्याप्त परवर्ती हैं'। यहां अधराजा 
वेन का ही वर्णन है । 


६२ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
सुख देनेवाला नहीं है। इसलिए मांस को सर्वथा छोड़ देना चाहिए । 

मनु ही वे पहले व्यक्ति हैं जिन्होंने हिंसा के लिए सलाह देने वाले व्यक्ति को भी पाप का 
भागीदार घोषित किया है । मांसप्राप्ति में किसी भी रूप से सम्बद्व व्यक्षित मनु के मत से 'घातक' 
है । मनु ने हिंसा से सम्बद सभी व्यक्तियों को 'घातक' घोषित करके अपनी अहिंसा की दृढ़ मान्यता 
को अशंकित रूप से स्पष्ट कर दिया हे । वे 'घातवबः (पापी) ये हैं --- 

(ई) अनुमन्‍ता विशसिता निहन्ता करण्वेक्रयी ! 
संस्‍्कर्त्ता सोपर्टर्ता उ स्त्रादकश्चेति घातका : ।। (५। ५१ ।।] 

अर्थ - सलाह देने वाला, काटने वाला, मारने वाला, खरीदने और बेचने वाला, पकाने वाला, 
लानेवाला और खाने वाला, ये सभी घातक (पापी) हैं । 

अहिंसा के समर्थन में और हिंसा की निन्‍दा में इतना सब कुछ लिखने वाले व्यक्ति के ग्रन्थ में 
कहीं मःसभक्षण की बात को मौलिक मान लिया जाये तो यह दुस्साहस ही कहा जायेगा । इतनी स्पष्ट 
मान्यता होते हुए भी मनुस्मृति में मांसभक्षण, पशुयज्ञ और हिंसापरक श्लोकों को मिला दिया गया - 

(अ) नानिष्दवा नवसस्येष्टया पशुना चाग्निमान्‌ द्विज: | 
नवान्नमद्यान्मांस. वा दीर्घमायुजिजीविधु : ।। (5 । २७ ।॥) 


अर्थ - अग्नियाँ नवान्न और मांस की लोलुप होती हैं । अतएब जो द्विज नये अन्न और पशु-मांस 
से अग्नि में हवन नहीं करते, उनके प्राणों को ही अग्नियां खाना चाहती हैं । 

(आ) पांचलें अध्याय में ११५ से ४७ तक मांसभक्षण का विधान । 

(ह) लतीय अध्याय में १९२ से २८४ तक भ्राद में विभिन्‍न मांसों के खाने का विधान । 

ये तथा मनुस्म्ृति के सभी हिंसा-समर्थक श्लोक उपर्युक्त मौलिक मान्यता के विरुद्ग होने के कारण 
' अन्नविरोध' आधार पर प्रक्षिप्त हैं । इन इलोकों का प्रक्षेप स्वार्थी पंडितों तथा वाममार्गियों ने किया 
है । (अन्य प्रमुख अन्तर्विरोधों को जानने के ,लए देखिये - 'मनुस्म॒ति की प्रमुख मोलिक मान्यताएं 
शीर्षक विवेचन) । 


४. पुनरूुवित्तयां -- 
पहले कही हुई बात को विशिष्ट अभिप्राय के बिना पुन : कहना पुनरुक्ति हैं । ये पुनरुक्तियां 
किन्कन ज्यों की त्यों तो नहीं हैं, किन्तु अनेक स्थानों पर प्रक्षेपकर्त्ताओं ने अपने भाव को सिद्ध करने 
ऊ दिए पूर्व प्रोकत अंशों को आवश्यकतानुसार ग्रहण कर लिया है । उन्हें पढ़कर यह प्रतौत होता है 
कि इस अंश को पुन: प्रहण करने की नितान्त आवश्यकता नहीं थी । अनावश्यक रूप से पुनरावत्त वे 
अंश उसके प्रक्षेप होनो का संकेत देने हैं । यथा - 
(क) मनु सृष्ट्युत्पत्ति का वर्णन करते हुए, क्रमानुसार जगत की प्रकटावस्था के माध्यम से ही 
परमात्मा की प्रकंटता-रूप उत्पत्ति का वर्णन करते हैं- 
लल : स्वयं॑भूर्भगवानव्यक्सो व्यंजयन्निदम्‌ । 
महाँधूतादिवशोजा: प्रादुरासीत्तमोनुद: ।। (१ ।६ ।॥) 
अर्थ - तब अपने कार्यों को सम्पन्न करने में स्वयं समर्थ, महत, पत्चमहाभूत आदि तत्वों को 
उत्पन्न करने की अमित शक्ति से युक्‍त. स्थृलरूप में प्रकट न होने वाला परमात्मा इस समस्त 
संसार को प्रक्रटावस्था में लाते हुए ही प्रकट हआ । 
इससे श्रगला ही श्लोक है - 
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यो 5 सावतीन्द्रियग्राहय : सूझ्मो 5 व्यक्त : सनातन: । 
सर्वभूसमयो 5 चिन्ल्य : स एवं स्वयसुद्खभो ।।(१ ! ७ ।।) 


अर्थ - जो यह परमात्मा इन्द्रियों से ग्रह0 न कर सकने योग्य, सूक्ष्म, अव्यक्त, सनातन, सब 
प्राणियों का आश्रयस्थान और अचिन्त्य हे; वही अपने आप उत्पन्न हुआ । 

इस श्लोक में कोई नयी बात न होकर कुछ नए विशेषणों के साथ छठे श्लोक के भावों को ही 
पुन : कह दिया है । छठे श्लोक में परमात्मा का प्रकट होना कहा था, इसमें भी केवल परमात्मा की 
उत्पत्ति कही हे | ' अव्यक्स :' की ज्यों की त्यों और 'स्वयम्भू :' की 'स एवं स्वयमुद्लभो' 
के रूप में पुनरुक्ति है। इस प्रकार 'पुनर्सक्त' के आघार पर यह श्लोक प्रक्षिप्त हे । 

यह पुनरूक्ति क्यों की गईं ? प्रसंगानुसार यह स्पष्ट कर देना भी हसको प्रक्षेप समझने में पोषक 
सिद्ध होगा । छठे श्लोक में परमात्मा की प्रकटता या उत्पत्ति, जगत की प्रकटता के रूप में ही मानी हे 
अर्थात वैसे तो परमात्मा अव्यक्त है, प्रकट जगत से ही उसका होना अनुमित होता है । किन्तु अग्रिम 
७-१३ श्लोक पोराणिक कल्पना के आघार पर किये गये प्रक्षेप हैँ जिनमें ब्रहमा की उत्पत्ति दर्शायी 
गयी है । उसे सिद्ध करने के लिए ही सातवें श्लोक में 'यो5 सौ' कहकर एक नया प्रसंग श्रू 
किया गया । उसकी भूमिका के लिए प्रक्षेपक को विवश होकर यह पुनरावत्ति करनी पड़ी, अन्यथा 
एक आर छठे श्लोक में कहने के बाद उसकी आवश्यकत्ता ही नहीं रही थी । यह ब्रह्मा की उत्पत्ति का 
प्रसंग मनुस्म॒ति की उत्पत्ति-प्रक्रिया (१४-२१) के विरुद्ध है । इसे मनुस्मृतिसम्मत बनाने के लिए यह 
प्रसंग डाला गया है । किन्तु कपड़े के पैबन्द की तरह यह स्पष्टत : प्रक्षिप्त दिखाई पड़ रहा दै । 

सखि) पति या नाभिथरश्ति मनोवाग्देहसंयता । 
सा भर्तलोकमाप्नोति सदि्सि : साध्यीति चोच्यले ।। (५ | १६५ ।। 

(या) जो स्त्री (मन :-वाक्‌-देह-संयता) मन, वाणी और शरीर को स॑यम में रखकर (पतिम 
न 7 अभिचरति) पति के विरुद्ध आचरण नहीं करती (सा) वह (भर्तलोकम + आप्नोति) पतित्तोक 
अर्थात्‌ पति के हृदय में आदर का स्थान प्राप्त करती है (च) और (सद्विभ : 'साध्वी' + इति 
उच्चते) श्रेष्ठ लोग उसको 'पतिब्रता या अच्छी पत्नी' कहकर प्रशंसा करते हें ।। १६५ !। 

इस श्लोक का ९ । २९५ में अक्षरश : पुनरुक्ति है, जो अनावश्यक है | अत: ५ | २५ स्थल 
पर यह पुनरुकित्त प्रक्षेप माना गया है । 

(ग] ५ | १३४ श्लोक भी ९ । ३० में अक्षरश : पुनरुक्त है । वह अन्य आधारों पर भी प्रक्षिप्त 
सिद्ध होता हे, अत: दोनों स्थानों पर ही प्रक्षिप्त माना गया है । 

(घ) ८ । ३४२ में शस्त्र औषध आदि चुराने वाले चोरों को देशकाल के अनुसार दण्ड देने का कथन हो 
चुका है -- 

महापशूनां हरणे शस्त्राणामोषधस्य च। 
कालमासादञ्य कार्य च दण्ड राजा प्रकल्पयेत्‌ । (८। ३२४ ।॥) 


अर्थ -- हाथी आदि बड़े पशुओं, शस्त्रों तथा औषघ की चोरी पर राजा समय और कार्य के अनुसार 
दण्ड देबे । 
इसकी पुनरुवित्त -- 
सीताद्रब्यापहरण.. शस्त्राणाभोषधस्य च। 
कालमाहझाश्च कायय॑ च राजा दण्ड प्रकल्पयेल ।। (५ ।२५३ ।।] 
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अर्थ --- खेती के उपकरण हल आदि, शस्त्रों तथा ओषध कौ चोरी करने पर राजा समय और कार्य के 
अनुसार दण्ड देवे । 

यहा' पहले पद को छोड़कर शेष बातों की यथावत पुनरुक्ति हे । पूर्व श्लोक अपने प्रसंग में है और यह 
अप्रासंगिक रूप से उक्त है । इस प्रकार 'पुनरुक्ति' होने से यह प्रक्षिप्त हे । 


५. शेलीगत आधार अथवा शैली-विरोघध --- 


जैसा कि पहले कहा जा चुका हे कि सम्पूर्ण मनुस्मृति का प्रणेता एक ही व्यक्ति हे । मनुस्मृति की शैली 
गम्भीर, संतुलित, साधार, युक्तियुक्त एवं पक्षपात की भावना से रहित है ; किन्तु बीच-मीच में 
अतिसामान्य, निराधार, अयुक्तियुकत,अतिशयोक्तिपूर्ण और पक्षपातपूर्ण शैली के श्लोक भी आजाते हैं । 
यह निश्चित है कि यह विरोधी भिन्‍नता एक ही प्रणेता की शैली में नहीं हो सकती । मनु एक विद्वान कृषि 
थे, अत : कहा जां सकता हे कि दूसरी शैली के ६ज्ञोक मनुप्रोकत न होकर प्रक्षिप्त हैं । मनुस्मृति के 
अनुशीलन से जो शेलियां मनुसम्मत प्रतीत नहीं हो पाईं, उन्हें दो विभागों में रखा गया है । 

५. मनु की शेली से भिन्‍न शेलियां -- 

क. रचना-शैेली-सिद भिन्‍्नलाएं । 
२. वर्णन-शेली से विरुद शैलियां -- 
सर. निराधार एवं अयुक्तियुक्त शैली । 
ग. अतिशयोक्कलिपूर्ण शैली । 
थ. पश्षपातपूर्ण शैली (घृणा, निन्‍दा, अपशब्द , ऊंच-नीच , स्पृश्यास्पृश्यप्रोरिल) । 
मनुसम्मत मौलिक शैलियां न होने के कारण इन शैलियों के श्लोकों को प्रक्षिप्त माना गया है । मनु की 
मोलिक शैलियों की विस्तृत समीक्षा 'मनुस्मति की शैलियां' शीर्षक विवेचन में की गई है । शैलियों के 
निर्धारण की पद्वति पर भी वहीं विचार किया गया है । यहां केवल सक्षिप्त स्पष्टीकरण के साथ उनके 
उदाहरण ही प्रदर्शित किये जा रहे हैं । 
(क) रखना-शेलीसिद भिन्‍्लला -- 

रचना की दृष्टि से मनुस्मृति की 'प्रवचनशैली' है, अर्थात्‌ मनुस्मृति मूलत : प्रवचन है । मनुस्मृति में 
प्रवचन के लिए जितने भी विषय या प्रकरण चुने गये हैं उनके प्रारम्भ या समापन में अथवा दोनों स्थानों पर 
क्रमश : उनके प्रारण्म करने और समापन करने का प्रयोग किया है । इन सभी स्थानों पर 'सुनने-सुनाने' 
की क़ियाओं का प्रयोग किया हे । ये समी प्रवचन एक शैली में श्वंखलावत जुड़े हुए हैं । इस शैली के 
आधार पर निम्न निष्कर्ष निकलते हैं -- 

(आ) मनुस्मृति मुलत : कोई पूर्वनिबद् शास्त्र नहीं था । मनु द्वारा ऋषियों की जिज्ञासा के उत्तर में जो 
प्रवचन दिये गये, उनका संकल्तन होने पर वह 'शास्त्र'कहलताया | इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि 
प्रवषनों को कोई प्रवक्‍ता स्वय 'शास्त्र' नहीं कह सकता, अथवा क़मश : दिये जा रहे अपने प्रवचनो' को 
प्रन्थ के रूप में वर्णित नहीं कर सकता है । यह रूप तो बाद में बनता है । इसलिए मनुस्मृति में जड्ा भी 
हसे पूर्निकद 'शास्त्र' या 'ग्रन्य' के रूप में वर्णित किया है,वे श्तोक परवर्ती काल में किये गये प्रश्षेप हैं, 
जबकि मनुच्युत्ति संकलित होकर निब्रद् 'शास्त्र' या 'ग्रन्थरूप में आ चुकी थी | यथा -- 
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(१) इद शास्त्रमधीयानो ब्राह्मण : शंसिलत्नत : । 
म्रनो वाग्देहजैर्नित्यं कर्मदोषेर्न लिप्यले ।।(१ । १०७४ ॥॥।) 


अर्थ --इस शास्त्र की पढ़कर इसके अनुसार कर्त्तव्य ब्रतों को करने वाले ब्राहमण को मन वाणी और 
देह के कर्मों से उत्पन्न होने वाले दोष (पाप) नहीं लगते । 
(२) नै:प्रेयसमिद कर्म यथोदितमशेषतल: । 
मानवस्यास्य शास्त्रस्य रहस्यमुपदिश्यले ।। (१२ | १०७ ।।) 
अर्थ --मोक्ष-प्राप्ति के साधक सब कर्मों का वर्णन कर दिया । अब मानवशास्त्र के रहस्य का उपदंश 
किया जाता है ! 

इस प्रकार के श्लोक मनुस्मृति-परम्परा के शिष्यों द्वारा प्रशंसा और महत्त्यवर्धन की दृष्टि से मिलाये 
गये हैं । 

(आ) इस प्रकार इस शैली में,मूल प्रवचनों के संकलन में स्वय' मनु का नाम भी प्रयुक्‍त नहीं हो 
सकता और न भूणु का नाम आना ही युक्‍तस'गत ज॑चता है ! इसलिए जो भी श्लोक मनु और भूृगु के 
नाम से वर्णित हैं,ओे इस शैली के आधार पर प्रक्षिप्त हैं | उनकी भाषा-प्रयोग-शैली भी यही सिद्ध 
करती है कि वे मनुप्रोक्‍त बातों का मूलसंकलन नहीं हे । वे उनके नाम से किसी अन्य व्यक्ति ने 
बनाये हें ! कुछ लोगों का विचार है कि उनका आशय मनु का आशय हे, अत : उनके नाम से उनका 
उल्लेख हे । यह भी युक्तिसंगत बात नहीं है कि वह मनु का आशय है । संभव है किसी अन्य 
व्यक्ति ने अपना आशय मनु के नाम से वर्णित कर दिया हो । यह तो एक ऐसा छिद्रद्वार बन जाता हे 
कि चाहे कोई भी अपने अमीष्ट आशय को मनु का आशय बताकर कितने ही श्लोक बनाकर मिला दे ; 
अत : यह मान्य नहीं है । वास्तविकता भी यही है कि परवर्ती लोगों ने मनु के नाम पर अपने आशयों 
को मिलाया है । यदि यह मानें कि मनु के शिष्य मूगु ने उनके आशयो का वर्णन उनके नाम से किया 
है,तो इसमें भी कई संदेह रह जाते हैं - (१) इसका मतलब मूृगु ने वास्तविक रूप में मनु के प्रवचनों 
का संकलन नहीं किया, (२) यदि वास्तविक रूप में हे,तो कहीं बिना नाम के, और कहीं 
नामोल्लेखपूर्वक,दो पद्वतिया' क्यों अपनायी हैं ? जब संकलन शेली में अन्य अधिकतर बातों का वर्णन 
मूलरूप में हुआ है तो कहीं-कहीं मनु का नाम देकर विधान करनें की क्या आवश्यकता थी १ (३) 
और मृगु नाम वाले श्लोक मनु के संकलन में केसे आये ? मनुस्मृति में उनकी कया तुक है १ 

इस प्रकार मनुस्मृति को प्रक्षेपकों ने मनचाहा 'मण्डारघर' बना लिया है । इस शैली से यह 
निश्चित हो जाता है कि इस प्रकार मनु और भृगु नाम वाले सभी श्लोक मूलरूप नहीं हैं, अपितु 
परवर्तीकाल में उनके शिष्यों ने रचकर डाल दिये हैं । जैसे ,मनु के नाम वाले श्लोक - 

१५. य: कश्चिल्कस्यचिदर्मों मनुना परिकीर्तिलत: 
स सर्वो 5 भिष्ठितो जेदे, सर्वज्ञानमयों हि स: ।! 

(२ । ७ ॥।॥) 

(इस संस्करण में १।१२६) 

अर्थ - मनु ने जिस 'किसी का जो मी धर्म (कर॑ष्य) बताण हे वह सब वेदोक्त है । क्योंकि वेद 
सम्पूर्ण ज्ञान से युक्‍त हे । 

२. दश स्थानानि दण्डस्य मलु: स्वाय॑सुत्रो & ब्रवील ! 
जियु वर्णेद्र यानि स्युरक्षतो ब्राहमणों जेल |।।(८। १२४ ।॥! 
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अर्थ - स्वायम्मुव मनु ने दण्ड के दश स्थान बताए हैं । जिन पर क्षत्रियादि तीन वर्ण वालों को 
दण्ड देना चाहिये। और ब्राहमण को दण्ड के बिना ही छोड़ देना चाहिए । 
३. श्ूणे देये प्रतिज्ञाते पंड्यथक॑ शलमर्हति । 
अपडूबे सदृद्विगुणं सन्‍्मनोरनुशास्तननम्‌ ।।(८ । १३५९) 


अर्थ - मनु का ऋणादि के विवाद में यह दण्ड का प्रकार है कि यदि करण लेने वाला न्यायसभा में 
आकर क्रूण को स्वीकार कर लेता है, तो उस पर पांच प्रतिशत दण्ड करे ओर यदि वहां भी झूठ बोले 
या छिपावे तो दश प्रतिशत देना चाहिए । 
सभुगु के नाम से वर्णित श्लोक - 
१. एलद्वो5यं भृगु: शास्त्र भ्रावयिष्यत्यशेषत: । 
एलदि मसो 5 घिजगे सर्वसेषो$ स्त्रिलं मुनि: |! (१ | ५९ ।।) 


अर्थ - यह भ्‌गुमुनि आप सब को सम्पूर्ण धर्मशास्त्र सुनायेंगे । इस मुनि ने यह समस्त शास्त्र मुझ 
से पढ़ा है। 
२. स॒ तानुवादथ घर्मात्मा सहर्षीन्‍्मानवों भूगु: । 
श्रूयतां येन दोषेण मत्युर्विप्राउजघांसलि || (५। ३ ।।) 


ठार्थ - उस धर्मात्मा भूगु मुनि ने महर्षियों से कहा कि जिस दोष के कारण विप्रों (विद्वानों) को 

मृत्यु मारना चाहती है, उसे सुनिये। 
8. इत्येतन्मानवं शास्त्र भुगुप्रोक्लं॑ पठन्द्रिज: । 
भवत्याचारवान्निट्यं यथेष्टां प्राप्लुयादगतिम्‌ ।। (१२ | १२६ ।॥।] 
अर्थ -- इस मृगु-प्रोक्त मानव-घर्मशास्त्र को पढ़ता हुआ द्वेज सदाचारी बन जाता हे और 
इच्छानुसार गति कोप्राप्त करता हे । 

(ह) जैसा कि अभी 'क' खण्ड में दर्शाया गया है कि मनु की शैली किसी भी विषय अथवा प्रकरण 
के प्रारम्भ अथवा समाप्ति पर,या दोनों ही स्थानों पर,उद्दिष्ट विषय का संकेत देने की हे । यदि किसी 
स्वतन्त्र प्रकरण में अथवा एक प्रकरण की समाप्ति होने पर, प्रारम्भ की गई चर्चाओं के आइ्य॑न्त में, 
उस विषय का संकेत नहीं मिलता,तो उससे यह संकेत मिलता है कि वह प्रकरण मनु की शैली का 
नहीं है। यथा- 

१. प्रथम अध्याय के १११-११८ श्लोकों में मनुस्मृति की विषयसूची का प्रसंग एक स्वतंत्र ओर 
पूर्षपर प्रसंग से मिन्‍न प्रसंग हे, किन्तु इस प्रसंग के न तो पूर्व ही उविष्ट विषय का संकेत है 
और न समाप्ति पर । अत: यह मनु की शैली का प्रसंग नहीं है । 

२. ग्यारहवें व्यध्याय के १-४३ श्लोकों में स्वतन्त्र दान का तथा अन्य फुटकर प्रसंग हैं, किन्तु 
उसके प्रारम्म और समाप्ति पर विषय का संकेत नहीं है | ४३ श्लोकों में वर्णित विषय का कोई 
खंकेत न होना, इस प्रसंग को मनु को शैली का सिद्ध नहीं करता । अत : यह भी प्रक्षिप्त है । 


(सख) निराधार एवं अयुक्तियुक्त शेली - 

जहा कारण-कार्य या साधन-साध्य का पारस्परिक सम्बन्धरहित वर्णन किया गया हो, जिस विधान 
की कोई बुद्धिस॑ंगत स्थिति न हो अथवा तो लर्क के आघार पर पुष्ट नहीं होता, ऐसा वर्णन निराधार 
एवं अमुक्तियुक्त शैली का है । मन्‌ ने प्रत्येक विधान और वर्णन को साघ्वर एवं युकितियुकत दंग से 
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वर्णित किया है और घर्मनिर्णय के लिए तर्क को भी एक प्रमुख आघार माना है (१२।१०६, ११९) । 
'मनु के इस दृष्टिकोण के अनुसार उक्त शैली के श्लोक मनुकृत न मानकर प्रक्षिप्त माने गये हैं । 
यथा - 


धान्यं हत्या भवत्याखु : कांस्य हंसो जल॑ प्लव : । 
मधु दंश : पय : काको रख॑ श्वा नकुलो घूलम ।।(१२ । ६२ ।॥) 
अर्थ - घान्य चुराने वाला चूहा, कांसा चुराने वाला हंस, जल की चोरी करने वाला जलमुर्ग, 
मघुचोर डांस, दूधचोर कौआ, रस चुराने वाला कुत्ता ओर घी चुराने वाला नेवला बनता है ! 
यहां उक्त चोरियों का और उनके फलस्वरूप मे वर्णित जन्मों का परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं हे, 
अत: यह कथन निराधार एवं अयुक्तियुक्‍त हे । 


प्रत्यग्निं प्रतिसूर्थ॑ थ॒ प्रतिसोमोदकद्िजान । 
प्रतिगां प्रतिवालं च॒ प्रज्ञा नश्यलि सेहल: ।। (७ । ५२ ।।) 


अर्थ - अग्नि, सूर्य, चन्द्रमा, जल, ब्राहमण और गाय तथा वायु इनकी ओर मुख करके लघुशंका 
करने वाले व्यक्ति की बुद्दि नष्ट होती है । 

यहां भी उकत वस्तुओं की ओर मुख करने का और बुद्वि नष्ट होने का कोई युक्त्तियुकत सम्बन्ध 
नहीं है। इसी प्रकार निम्न विधान भी अयुक्तियुक्त और निराघार हैं- 


मद गा दैवल विप्रं घृत॑ मधुं चलुष्पयम । 
प्रदक्षिणानि कुर्वील प्रल्लातांश्व वनस्यतीन ।। (४ । ३९ ।।]) 
अर्थ - मिट्टी, गाय, देवमूर्ति, ब्राहमण, घी, शहद, चौराहा और प्रसिद वक्ष, इनको दायभाग की 
ओर रखता हुआ बायीं ओर से जाये । 


विनाद्भ्रिप्सु वाप्यार्त : शारीरं॑ संनिवेश्य थ । 
सचेलो बहिराप्लुटय गामालभ्य विशुद्‌यति । (११ ।२०२ ।॥) 
अर्थ - पीड़ित व्यक्ति जल के विना और जल में शरौर के.मल-मूत्र को त्यागकर वस्त्ररहित 
स्नान करे और जल से बाहर आकर गौ कर स्पर्श करे, इस प्रकार वह शुद्ध होता हे । 


(ग) अतिशयोकि्तसिपूर्ण शेली -- 
अभिष्ट सिद्धि की प्रवत्ति से जहां किसी बात को आवश्यकता से अधिक बढ़ा चढ़ाकर व॑णित किया 
गया है, वह अतिशयोक्तिपूर्ण शैली है ' मनु की शैली में संतुलित वर्णन है । मनुस्मति एक 
विधानशास्त्र है, अत : उसमें वर्णित प्रत्येक विधान, प्रत्येक धर्म-अधर्म का कथन यथावत होना 
चाहिए )कहीं-कहीं यह यथावत्ता नहीं हे, यथा -- 
अवगूर्य खव्दशरलं सहस्त्रमभभिषवल्य थे । 
जिघांसया ब्राहणस्य नरक॑ प्रतिपच्चले ।। ११ | २०६ ।। 
अर्थ --- ब्राहमण को मारने की इच्छा से दंड को उठाने मात्र से सो वर्ष तक और दडप्रहार करके 
मारने वाला हजार वर्ष नरक में. रहता है । 
शोणिल यावल : पांसून्गृहणालि महीलले । 
तावन्त्यव्दसहसाणि तत्कर्ता नरके वस्लेल ।।(११ | २०७ ।।) 
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अर्थ -- ब्राहमण के शरीर से निकले रक्‍त से पृथ्वी के जितने रजकण भीगें, दण्डप्रहार करके 
क्राहमण के शरीर से रक्त निकालने वाला व्यक्ति उतने ही सहस्र वर्ष पर्यत्त नरक में पड़ा रहता हे । 
अतिशयोकितपूर्ण शैली होने से ये श्लोक मनुप्रोक्त नहीं हैं, अत एव प्रक्षिप्त हैं । 
(घ) पक्षपातपूर्ण शैली -- 
जहां किसी वर्ग, व्यक्ति या बात की,उपयुक्‍त आघार या कारण के बिना विशेष पक्षघरता अपनायी 
गई हे ; अथवा किसी वर्ग या व्यक्ति की घृषा, निन्‍दा, ऊच-नीच,छुआ-छुत आदि से प्रेरित होकर 
अनुपयुक्त अवमानना की गई हो ; वह पक्षपातपूर्ण शेली है । मनु की शैली में उपयुक्‍त 'आधार' या 
कारण के आधार पर ही प्रशंसा या निन्‍्दा है, पूर्वाग्रहबढ़ता पूर्वक पक्षपात की प्रवृत्ति से नहीं । बीच- 
बीच में पक्षपात की मावना से ओतप्रोत श्लोक भी आते हैं वे मनुप्रोक्त नहीं है -- 
ब्राहमणवर्ग के लिए विशेष पक्षपात -- 
(अऑ)स्वमेव ब्राहमणों भुदवले स्व॑वस्‍्लते सथ॑ ददाति च॑ । 
आनृशंस्याद्‌ ब्राहमणस्य भुव्जले हीतरे जना:)॥(१ | १०१ ।।) 
अर्थ --आ्राहमण जो कुछ खाता है, पहनता है, देता है, वह सब उसका ही है -- यह सब 
ब्राहमण का ही हे । अन्य जो लोग खाते हैं, जे सब ब्राहमणों की कृपा से खाते हैं । 
ब्राहमणं दशवर्ष तु शतलवर्ष लु॒ भूमिपम । 
पिलापुत्रौं विजानीयाद ब्लाहणस्लु तयो : पिला 4।(२ । १३५ ।।) 
(इस संस्करण में २ ११०७) 


अर्थ --दश वर्ष का ब्राहमण और सो वर्ष का क्षत्रिय,पिता-पुत्र के बराबर हैं । उनमें ब्राहमण 
पिता के तुल्य है । 


स्त्रियों के लिए पशक्षपाल-पूर्ण विधान -- 
(आ) विशील: कामवत्तो वा गुणेरवा परिवर्जित : ' 
उपचर्य : स्त्रिया साध्यक्ष सतत॑ देववत्पति: ।। (५ । १५४४ ।।) 
अर्थ -- पतिव्रता स्त्री को दुष्टस्वभाव वाले, परस्त्रीगामी और गुणहीन पति को भी सदा देवताओं के समान 
पूजा सेज करनी चाहिए । 
अछूत की भावना से प्रेरित पक्षणातपूर्ण शेली -- 
न विप्रं स्वेषु लिष्टल्सू मत शुद्रेण नाययेत्‌ । 
अस्‍्वर्ग्या हयाहुति : सा स्यास्छूद्संस्पशदृषिता ।। (५ | १०४ ।॥) 
अर्थ - जब तक अपने वर्ग के व्यक्ति विद्यमान हैं, लबतक ब्राहमण के जश्ञव को शुद्रों से नहीं उठवाना 
चाहिये । क्योंकि शुद्र के स्पर्श से दृषित शरीर की आइति स्व में नहीं पहुँचाती । 
घृणा और निन्‍दायुक्‍्स शेली- 
(६) वषलीफेनपीतस्यथ नि :श्वासोपषठसस्थ थ। 
सस्यां चैत्र प्रसूसस्य निष्कृतिन विधीयले ।। (३ | १९ ।।) 


अर्थ - विवाह करके शुद्र स्त्री के अघरपान करने वाले का,ओर जिसके मुख पर शूद्रा का श्वास 
लगा हो. जो शुद्रा के गर्भ मे उत्पन्न हुआ हो; उसका कभी (निस्तार) नहीं हो सकता । 
ऊंच-नीलच की भांवना से प्रोरिल पश्षपालपूर्ण शेली- 


(उ) सहासनमभिप्रेप्सुरुत्कृष्टस्यापकृष्टज : । 


दितीय अध्याय ६५९ 
कद या कृताडके निर्वास्य : स्फिच॑ वास्यावकर्तयेलू ।। (८ | २८१ ।।) 
अर्थ - जो शुद्र श्राहमण के समान आसन पर बेठना चाहे तो उसकी कमर पर दगवाकर उसे देश 
निकाला दे दे अथवा नितम्बों को कटवा दे । 
उपर्युक्त सभी श्लोक पक्षपातपूर्ण शैली के होने से मनुप्रोक्‍्त सिद्ध नहीं होते. अत ; प्रक्षिप्त हैं । 


६. अवान्तरविरोध --- 


मनुस्मृति में! कुछ प्रसंग ऐसे हैं, जिनमें अन्धाघुन्ध मिलावट हुई है । एक प्रक्षिप्त प्रसंग के 
अन्तर्गत ही अनेक पारस्परिक विरोध पाये जाते हैं । इन विरोधों से कुछ निष्कर्ष सामने आते हैं -- 
(१) विवादास्पद विषयों में! ही अधिक प्रक्षेप हुए हैं, (२) इतने विरोध किसी एक लेखक की रचना मे 
नहीं हो सकते, (३) प्रद्षेप भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तियों द्वारा --(४) भिन्‍न-भिन्‍न समयों में किये गये हें 
(५) ऐसे विरोघात्मक वर्णन मनुसदृश विद्वात की रचना नहीं हो सकते है. (६) अत: वह प्रसंग 
प्रक्षिप्त और अप्रामाणिक है । एक प्रक्षिप्त प्रसंग में डी परस्पर पाये जाने वाले विरोध को 'अवान्तर 
विरोध' कहा गया है । यह आधार एक सहयोगी आधार के रूप में लिया गया है । इसके प्रदर्शन से 
उपर्युक्त निष्कर्ष स्पष्ट हो जाते हैं, और उस प्रसंग. की अप्रामाणिकता और प्रक्षिप्तता पुष्ट हो जाती 
हे। जेसे -- 

३ । १२२ से २७८ तक श्राद-वर्णन का प्रसंग हे, जो उन्तर्विरोध, प्रसंगविरोध आदि के आधार 
पर प्रक्षिप्त सिद्र होता है । साथ ही उस प्रसंग में प्राप्त होने वाले अवान्सरविरोध उसकी प्रश्षिप्तता और 
अप्रामाणिकता को पुष्ट कर देते हैं और यह् संकेत देते हैं कि स्वार्थी लोगों ने अपने स्वार्थ के 
अनुसार पूर्वापर प्रसंग देखे बिना ही मनचाहे प्रक्षेप करके अपनी मान्यताओं को शास्त्रसम्मत सिद 
करने के प्रयास किये हैं। इस प्रसंग में कुछ अवान्तरविरोध इस प्रकार हैं -- 

(अ) १२५ वें श्लोक में कड़ा गया है कि देवकर्म में वेदहीन ब्राह्मण को नहीं जिमाना चाहिए, और 
१४९० में कह दिया कि श्राद्वदाता देवकर्म में जिमाते समय वेदादि के पढ़े लिखे की परीक्षा न करें अर्थात्‌ 
ब्राहमणमात्र होना ही पर्याप्त हे । 

(आ) सम्पूर्ण प्रसंग में मांसमक्षण का विधान हे और मांस की भरपूर प्रशंसा हे, किन्तु १५२ में 
मांसविक़ता ब्राह्मण को जिमाने का निषेध कर दिया । यदि मांसभक्षण पवित्र और प्रशंसनीय कार्य हे 
तो मांसविक़ेताओं को निन्द्य क्‍यों माना भवा ? 

(इ) १५१ वें श्लोक में भ्राद्न-कर्म में ब्रहमचारी को जिमाने का निषेध है, और १८६, १९२, 
२३४ में श्राद में जिमाने का विधान है । इतना ही नहीं इनमे उसे पंक्तिपावन [(श्राढ् की पंक्ति को 
पवित्र करने वाला) तक माना है । 

(ई) १९६ -१५७ श्लोकों में शुद्रादि सभी वर्णों के लिए श्राद्व करना कहा है, और २४१ आदि में 
शुद् के स्पर्श का निषेध, शुद्र के देखने मात्र से श्राद के पुण्य का नष्ट हो जाना आदि प्रदर्शित है । 

(उ) १३८ में मित्र ब्राहमण को श्राद में जिमाने का निषेध है, किन्तु १४४ में जिमाने का विधान 
है । 

(ऊ)१६७ -१५७३ तक के श्लोकों में विभिन्‍न मांसों से कई-कई मास, वर्ष और अनन्स काल तक 
पितरों की तृप्ति मानी है । यदि एक बार के श्राद्व से इतनी तृप्ति हो जाती हे तो उनको पुन : पाक्षिक 
मासिक श्राद्ष की क्‍या आवश्यकता रह जाती है? 


७७ मनुस्म॒ति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
७. बेद-विरुद -- 


मनुस्मति के १ ।8 ।। २ । ६ (इस संस्करण में १ | १२५४५) ९-१४ ।। १२ । ९३-९९, 
१०९-११३ श्लोकों से यह विदित होता है कि मनु जेद को ही धर्म का मूलाघार मानते हैं और 
उनकी मनुस्मृति भी बेदानुकूल हे । अन्य परवर्ती स्मतियों ने भी मनुस्मृति को वेदानुकूल घोषित किया 
है । इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि मनुस्म॒ति में कोई मान्यता वेदांवरुद नहीं होनी चाहिए । 
जो वेदविरुद्ध होगी,वह मनु की मान्यता के आधार पर प्रश्षिप्त ही मानी जायेगी । यहा' यह स्पष्टीकरण 
प्री उपयुक्त होगा कि देद की मान्यताओं को निर्विवाद रूप में स्पष्ट करना अपने आप में एक जटिल 
कार्य है, अत : वेदों की जो मान्यताएँ बिल्कुल स्पष्ट हैं, उन्हीं के अनुसार इस आधार का उपयोग 
किया गया है । विशेषत : उन विघानो' में तो हइस आघार का उपयोग करना अति-आवश्यक हो गया 
है जिनमें वेदों को उद्वत करके वर्षन है। कुछ उदाहरण प्रस्तुत हैं -- 

(१) निम्य श्लोकों में स्त्री-शूद्रों को जेदमन्त्रों के पठन-श्रवण का निषेध है-- 


(क) अमन्त्रिका तु कार्येय स्त्रीणामावदशेषल : ।। 
(२।६६ ।।) (२ ।४१ इस संस्करण में) 
अर्थ --स्त्रियों के संस्कार के लिए ये समस्त-कर्म बिना मन्त्र के करे । 
(ख) साय॑ स्वन्नस्य घिदसस्‍य पत्न्यमन्त्रं अति हशेल ।।(३ । १२१ ।।) 
अर्थ ---सायकाल पाकशाला में बनाये अन्न से पत्नी मन्त्रोच्चारण किये विना बलि देवे । 
(ग) नाविस्पष्टमधीयील न॑ शूद्रजनसन्निधो ।। (७ | ९९ ।।) 
अर्थ --- बैदों को अस्पष्ट न पढ़ें ओर शुद्र के सामने न पढ़े । 
इन श्लोकों में वेदविषयक विधान स्वय' वेदविरुद्ध है । वेद मे' वेदाध्ययन सभी के लिए विहित 
है -- 
(क)  यथेमा वाया कल्याणीमावदानि जनेभ्य: । 
-ज़र्राजन्याभ्यां शुद्राय चार्याय थ स्थाय चारणाय । ॥(यजुर्वेद २६ । २) 
अर्थात्‌ -- ''परमेश्वर कहता है कि (यथा) जैसे में (जनेम्य :) सब मनुष्यों के लिये (इमाम) इस 
(कल्याणीम) कल्याण अर्थात संसार और मुक्ति के सुख देने हारी (वाचम) ऋग्वेद आदि चारों बेदों की 
वाणी का (आवदानि) उपदेश करता हूँ वैसे तुम भी किया करो । यहां कोई ऐसा प्रश्न करे कि जन 
शब्द से द्विजों का ग्रहण करना चाहिए क्योंकि स्प्रत्यादि ग्रन्थों में ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य ही को बेदों के 
पढ़ने का अधिकार लिखा है, स्त्री और शूद्र आदि वर्णों का नहीं ? (उत्तर) -- (ब्रहमराजन्याभ्याम) 
इत्यादि, देखो परमेश्वर स्वयं कहता है कि हमने ब्राहमण, क्षत्रिय (अर्याय) वैश्य (शुद्राय) शुद्र और 
(स्वाय) अपने भृत्य वा स्‍त्री आदि (अरणाय) और अतिशुद्र आंदे के लिए भी वेदों का प्रकाश किया 
है ।'' (स. प्र. समु. तृतीय, पृ. ७४] 


(ख) सभी व्यक्तियों को वेद पढ़ने का अधिकार होने और यज्ञ आदि वैदिक क्रियाए करने का 
अधिकार होने में वेदमन्त्र के साथ-साथ वेद के अंग 'निरुक्‍त का प्रमाण -- 
' 'यजियास : पष्थजना : मम होत्र जुषपध्वम ।। 
(अ्रग, १७० | ४५३ | ४) 
इस मन्त्र में पठित 'पज्यजना . पद की व्याख्या करते हुए यास्क ऋषि स्पष्ट करते हैं -- 
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' 'गन्घर्वा : पितरो देवा असुरा रक्षासीत्येके । चत्यारो वर्णा :, निषाद : पय्यम 
इसलि ओपमन्यत : । निषाद : कस्माद ?_ निषन्‍न अस्मिन परापकमिलि नेरुक्‍ता 
पश्चजमनीनया विशा । (३ ।८छ) 

अर्थात -- 'गन्धर्व, पितर, देव, असुर, राक्षस, ये पांच प्रकार के व्यक्ति हैं, इन सब को यज्ञ 
करने का अधिकार है; ऐसा कुछ आचार्य मानते हैं । औपमन्यव का मत है कि चार वर्ण -- 
ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र तथा निषाद 55 पापी इन सबको यज्ञ का अधिकार है । निषाद को 
'निषाद' क्‍यों कहते हैं ? क्योकि हस व्यक्ति के मन में पाप की भावना रहती हे । इस प्रकार सभी 
मनुष्यों के ये पांच वर्ग हैं।' यज्ञ में मन्त्रषाठ अवश्य होता है । 

(ग) स्त्रियों को वेदाध्ययन, विद्याप्राप्ति एवं ब्रहमचर्याश्रम के विधान में वेद का प्रमाण -- 

'ब्रह्ममचर्येण कन्या युवानं विन्दले एलिम्‌ । 
(अथर्व, ३।२४ । ११५ । ९१८) 

"जैसे लड़के ब्रहमचर्य-सेवन से पूर्णविद्या और सुशिक्षा को प्राप्त होके युवती, विदुषी.. अपने 
अनुकूल, प्रिय, सदृश स्त्रियों के साथ विवाह करते हैं, वैसे (कन्या) कुमारी (ग्रहमचर्येण) ब्रहमचर्य 
सेवन से जेदादिशास्त्रों को पढ़ पूर्णविद्या और उत्तम शिक्षा को प्राप्त युवक होके पूर्ण युवावस्था में 
अपने सदृश, प्रिय विद्वान (युवानम्‌) पूर्ण युवावस्थायुक्त पुरुष को (विन्दते) प्राप्त होजे । इसलिए 
स्त्रियों को भी ब्रहमचर्य और विद्या का प्रहण अवश्य करना चाहिए । 

(प्रश्न) क्या स्त्री लोग भी वेदों को पढ़ें? 

(लत्तर) अवश्य, देखो श्रोतसूत्र आदि में -- 

' इस मन्त्र पत्नी पठेस ।। 

अर्थात्‌ -- 'स्त्री यज्ञ में इस मन्त्र को पढ़ें । जो बेदादि शास्त्रों को न पढ़ी होबे तो यज्ञ में 
स्वरसहित मन्त्रों का उच्चारण और सस्कृतभाषण केसे कर सके । भारतवर्ष की स्त्रियों में मूषणरूप 
गार्गी आदि वेदादिशास्त्रों को पढ़के पूर्ण विदुषी हुईं थीं, शतपथ ब्राहमण में स्पष्ट लिखा है ।' 

(स. प्र, तृतीय समु. पृ. ७५) 

(आ) मनुस्मृति के पंचम अध्याय के २६ से ४२ श्लोकों में वेद का साक्ष्य देकर हिंसा का विधान 

है, वह साक्ष्य मिथ्या और वेदविरद्ध है। वेद में तो हिंसा का निषेघ हे --- 
'यजमानस्य पशून पाष्टि (यजु. १।१) 
मित्रस्याह॑ चक्षुषा सर्वाणि मूतानि समीक्षे' (यजु. ३६ । १८] 


अत : वेदविरुद्द होने से मनुस्मति के सभी हिंसापरक श्लोक प्रश्षिप्त कहलायेंगे । 

अन्त में यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक समझता हूँ कि उपर्युक्त आधारों के अतिरिक्त और भी 
'आधार' बन सकते थे, या बन सकते हैं किन्तु अभी केवल सात ही आधारों पर कार्य किया है । अन्य 
आधारों का निर्माण कुछ का तो इसीलिए नहीं किया जा सकता कि बे दोषपूर्ण प्रतीत होते हें । 
उदाहरण के रूप में यह बहुत संभव है कि कुछ श्लोक स्थानप्रष्ट हो गये हों, लेकिन हम यांदे स्वयं 
उनका क्रम निश्चित करदें तो फिर कोई सीमित आधार नहीं रह जायेगा । कोई किसी श्लोक की कहीं 
रखेगा, कोई कहीं । ऐसे श्लोक जो स्थानप्रष्ट प्रतीत हुए और उनमें प्रक्षेप की कोई प्रव॒त्ति लक्षित 
नहीं हुई,उन्हें उसी स्थान पर रखकर अपनी टिप्पणी देदी हे । हसी प्रकार कुछ आधारों का निर्माण 
करना संभव ही नहीं लगा, जैसे - किसी एक पदभाग या पंक्ति के रूप में किये गये प्रक्षेपों को 
निकालना । इसी प्रकार मौलिक बचे जल्तोकों में मी कुछ रचनाएं इस प्रकार की हैं जो निर्धारित 


क्र 
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आचघारों की सीमा में नहीं आती, किन्तु वे इतनी साधारण बातें हैं कि उन्हें मनु सदुश महर्षि की रचना 
कहने मे सम्देह होता है ! 

इतना कार्य करने के बाद भी इस विषय में कार्य करना शेष रह जाता हे । फिर भी अब जेसा 
संभव हो सका, मनुस्मृति के गदलेपन और विकृति को दर करने का भरसक प्रयत्न किया गया हे, और 
इसमें कोई गर्वोक्ति की बात भी नहीं हे कि इन 'आधारों' से मनुस्म॒ति का शुद्विकरण करने से इसका 
गदलापन तो निश्चितरूप से दूर हो ही गया है । 


टे 


(8) /4/0ध/0/7'५5(9/(9/9]/ 
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६. प्रक्षेपों से हानियां एवं ध्रान्तियां 


प्रक्षेपकों ने मनुस्मृति में स्वाभिमत प्रक्षेप करके अपना स्वार्थ एवं उद्देश्य तो सिद्ध कर लिया, किन्तु 
इस दुष्कृत्य से मनुस्मृति को गहरा आधात पहुंचा है । मनुस्मृति का अध्ययन करने से यह ज्ञात हो 
जाता हे कि उसका मोलिक रुप अत्यन्त शुद्द, परिष्कृत, मानवतापूर्ण, पक्षपातदुराग्रहरहित एवं 
उच्चाशयों से युक्त था । प्रक्षिप्तों ने उस स्वरूप को विकृत करके गदला और भद्दा बना दिया । मनु 
की मौलिक व्यवस्थाओं को परिवर्तित करके मनु के उद्देश्य को संकीर्ण एवं कुण्ठित रूप दे 
दिया । प्रक्षिप्त वर्णनों के कारण आज मनुस्मृति को पाठकों की आश्षेपात्मक आलोचनाओं का शिकार 
होना पड़ रहा है । इसे घृणा की दृष्टि से देखा जाता है और अध्ययन के योग्य प्रन्थ नहीं माना ज।त्ता । 
इस प्रकार प्रक्षिप्तों के कारण एक सुन्दर ग्रन्थ का अपमान हो रहा है । साथ ही अनेक भ्रान्तियाँ भी 
पनप गयी हैं । प्रक्षिप्तों के कारण हुई हानियों और प्रान्तियों का अनुमान निम्न बातों से लगाया जा 
सकता है -- 


(१) भारतीय संस्कृति के स्वरूप में विकृलि -- 

मनुकालीन समाज की संस्कृति अत्यन्त उच्च आ-शों से अनुप्राणित, पक्षपात और दुराग्रहरहित 
व्यवस्थाओं से युक्‍त, मानवता और आध्यात्मिकता से ओतप्रौत थी । वर्णव्यवंस्था का आघार कर्म थे 
(१ ८७-५९ १)|घृणा की मावना व्यक्तियों के प्रति न होकर दुष्कर्मों के प्रति थी | परवर्ती काल में 
व्यवस्थाएँ और परम्पराएँ विकृत एवं 'शिथिल हो गई । वर्णव्यवस्था कर्मणा न रहकर जन्मना मानी 
जाने लगी । ज्ञान-विद्या पर ब्राहमणों का एकमात्र आधिपत्य हो गया । उन्होंने अपने को सर्वोच्च तथा 
पवित्र घोषित किया और स्त्री, शूद्र को घृणास्पद तथा अस्पृश्य बताया । अवान्तर काल की इन 
विकृत-व्यवस्थाओं को शास्त्रसम्मत सिद्र करने के लिए मन॒स्मृति तथा अन्य शास्त्रों में स्थान-स्थान 
पर उनका प्रक्षेप कर दिया और उन वर्णनों को पढ़कर ही आज यह माना जाने लगा कि ये विकृतियाँ 
मनुकालीन समाज में भी थीं । इन प्रक्षिप्तों के आधार पर ही आलोचक आज यह आक्षेप करते हें कि 
मनुकालीन समाज में जाति-पांति, स्पृश्यास्पृश्य की भावना, स्त्री-शुद्रों के प्रति हीनदृष्टि थी । शुद्रों' के 
प्रति पक्षणात और विद्वेषपूर्ण व्यवहार या | माँसमक्षण, पशुयज्ञ, बहुविवाह, आदि का प्रचलन था । 
इस प्रकार प्रक्षेपों के कारण प्राचीन संस्कृति का स्वरूप भद्दा एवं विकृत हो गया । इतिहासकार 
तत्कालीन समाज और संस्कृति का जो इतिहास प्रस्तुत कर रहे हें वह इन्हीं प्रक्षिप्तों पर आधारित 
होने से वास्तविक नहीं कहा जा सकता । 


(२) रचनाकाल-सम्बन्धी फऋातग्लियाँ-- 
यद्यपि मनुस्मृति के रचनाकाल के सम्बन्ध में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद हैं तथापि प्राप्त प्रमाणो' के 

आधार पर यह अवश्य कहा जा सकता है कि मनुस्मृति उपलब्ध समस्त लौकिक संस्कृत-साहित्य से 
प्राचीन हे ओर कुछ वैदिक साहित्य से भी (विस्तृत विवेचन पूर्व वर्णित हे) । किन्तु कुछ आधुनिक 
इतिहासकारों ने इसे महाभारत से भी परवर्ती और कुछ ने इसे शुगकालीन माना है । यह रचनाकाल- 
सबन्धी प्रान्ति कुछ प्रक्षिप्त श्लोकों' के कारण ही हुई है। महाभारत से परवर्ती मानने वाले 
इतिहासकार निम्न श्लोकों को आधार मानते हैं -- 

कुरुक्षेत्र थे मल्य्याश्थ पञ्याला : श्रसेनका : । 

एच ब्रहमपिंदेशों ते ब्रहमाव्लादनन्सर: ।।(२।१९ ।।) 
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अर्थ -- ब्रहमावर्त से. मिला हुआ कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञज्वाल और श्रसेनक देशों का प्रदेश 
ब्रहमर्षि-देश कहलाता है । 


कुरूक्षेत्राएव मत्स्यांश्य पञ्थालॉशूरसेनजान । 
दीघाल्लघूंश्लेष  नरानग्रानीकेषुयोजयेत्‌ ।। (७।१९३ ।।] 


अर्थ -- कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्चाल, श्रसेनक देशों में उत्पन्न सैनिकों को, जो लम्बे या छोटे कद 
के होते हैं, उनको सेना के अगले भाग में रखें । 

इन श्लोकों में कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्वाल, शुरसेनक नामों का उल्लेख है, अत : विद्वानों का विचार 
है कि मनुस्मृति इनसे परवर्ती हे । किन्तु ये दोनों ही श्लोक परवर्ती हैं । 

इसी प्रकार कुछ अत्याधुनिक परम्पराओं के कारण, कुछ वाममार्गीय परंपराओं के कारण 
मनुस्मृति को शुंगकालीन घोषित किया गया, जैसे-बालविवाह का विधान, मद्य-मांस का विधान 
आदि । बे इस प्रकार के श्लोक हैं -- 


ब्रिशदर्षोद्हेल्कन्यां. हुच्चा द्वादशवार्षिकीम । 
ज््यष्टवर्षो 5 ष्टवर्षा वा धर्म सीदसि सत्यर : ।। (९।९४ ।।) 
अर्थ -- गृहस्थ-धर्म का लोप न चाहता हुआ तीस वर्ष का पुरुष शोष्र ही १२ वर्ष की सुन्दर 
कन्या और २४ वर्ष का आठ वर्ष की कन्या से विवाह करे । 


न मांसभक्षणे दोषो न मद्ये न ल मेथुने । 
प्रवत्तिरिषा भूतानां निवत्तिस्तु महाफला ।। (४!५६ ।।) 
अर्थ -- माँस-भक्षण, शराब पीना और व्यभिचार में कोई दोष नहीं है । यह तो प्राणियों की 
स्वाभाविक प्रवृत्ति हे, किन्तु इनसे निठ्तत्ति होना अतिाभदायक है । 
ये श्लोक भी एक्षिप्त हैं । इस प्रकार प्रक्षिप्त श्लोकों ने मनुस्मृति के काल के सम्बन्ध में विवाद 
पैदा कर दिया और अनेक इतिहासकारों को इसका ऊालनिर्णय करने में प्रान्ति का शिकार होना 
पड़ा हे । 
(३) साहित्यिक अवमूल्यन 
अपने मौलिक रूप में मनुस्म॒ति उत्कृष्ट एवं शिक्षाप्रद ग्रन्थ हे । इसमे मनु के हितकारी, 
शान्तिप्रद और मार्गदर्शक प्रवचन हैं । इनमें अधिकांश प्रवचन ऐसे हें,जिन्हें जीवन के शाश्वत और 
सार्वभौमिक सिद्धान्त कहा जा सकता है । इसी कारण भारतीय साहित्य में मनुस्मृति का शीर्षस्थान रहा; 
किन्‍नू आज प्रक्षिप्तों के कारण इसे रूढ़ियादी ग्रन्थ माना जाने लगा है,और विभिन्‍न विकृतियों के 
कारण इसे साहित्य में सम्मानित स्थान और महत्व नहीं दिया जाता | प्रक्षेपों से मनुस्मति की 
साहित्यिक गरिमा का हनन हुआ है। 
(४) प्रामाणिकता में सनन्‍्नेह 
विभिन्‍न विरोधी बातों के प्रक्षेपों के कारण आज पाठक मनुस्म॒ति की प्रामाणिकता में ही संदेह 
करने लगे हैं । मनुस्म॒ति का रचयिता कौन है, और क्या यह मनुस्म्ृति थास्तविक है, इत्यादि प्रश्न 
प्रक्षणों के कारण और अधिक उलझ गये हैं । जेसे -- 
निम्न श्लोक से मनुस्सृति मनुप्रोकत सिद्ध होती है - 
सनृसेकाग्रमासीनमा्णिगम्य सहर्चय : । 
प्रतिपूज्य यथान्यायमिद॑ वचनमब्रतल ।|।(१।१ ।!]) 
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अर्थ -- एकागचित्त होकर बैठे मनु जी के सामने महर्षि उपस्थित हुए और उनका योग्य सत्कार 
करके मनु जी से इस प्रकार कहने लगे । 
किन्तु निम्न श्लोक इसे भृगुप्रोक्त सिद्ध करता है -- 


एलद्वो $ य॑ भुृगु :शास्त्रं श्रावयिष्यत्यशेषत : ।। (१।५५ ।।) 
अर्थ -- इस धर्म-शास्त्र को भुगुमुनि आप सब ऋषियों को सम्पूर्णस्वरूप में सुनायेंगे । 
निम्न श्छोकों से मनुस्मृति मूलत: ब्रहमाप्रोक्त सिद्र होती है -- 

प्रजापतिरिद शास्त्र तप्सेवासजत्प्रभु: ।। (११।२४३ ।॥) 
अर्थ -- प्रजापति ने इस धर्मशास्त्र को तपस्या करके बनाया । 


हद शास्त्र तु कृत्वासों मामेव स्वयमादित : । 
विधिवद्ग्राहयामास मरीच्यादीसत्यड मुनीन्‌ ।।(१।५८॥।।) 
अर्थ -- मनुजी कहते हें कि ब्रहमा ने सृष्टि के प्रारम्भ में इस धर्मशास्त्र को बनाकर प्रथम 
विधिपूर्वक मुझे उपदेश दिया । और फिर मैंने मरीचि आदि भुनियों को पढ़ाया । 
इसी प्रकार अन्य परस्परविरोधी. प्रसंगविरोधी वर्णन भी मनुस्मृति में मिलते हैं, जिन्हें पढ़कर 
पाठक का सिर चकराने लगता है और फिर उसे इसकी प्रामाणिकता में सन्देह पैदा होता हे । 
(५) मनु के व्यक्तितत्व पर आंच -- 
महर्षि मनु को धर्मप्रवकता के रूप में सभी ने सर्वोच्च स्थान दिया है । परवर्ती शास्त्रों, ऋषि- 
महर्षियों ने एकमत से मनु के विधानों को प्रमाण माना है और उन्हें प्रमाणिक, अधिकारी विद्वान । 
''यहै किच मनुरवदत लतद भेषजम्‌ (जो कुछ मनु ने कहा है, वह औषध है --ते. सं. 
२।२।१०२) कहकर उन्हें सर्वाधिक आदर दिया । किन्तु परवर्ती पक्षपात --दुराग्रहबद्ध, रूट, 
अन्धविश्वास और घृणा-विद्रेष से प्रेरित प्रक्षेपों के कारण पाठकों की दृष्टि में मनु की प्रतिष्ठा धूमिल 
हो गई । पाठकों के लिए प्रक्षेपों की परीक्षा तो सम्भव न हो सकी, किन्तु उन्होंने यह अवश्य मान 
लिया कि इस प्रकार का वर्णन करने वाला व्यक्ति कोई विशिष्ट व्यक्ति नहीं हो सकता । इस प्रकार 
के प्रक्षेपों ने मनु के व्यक्तित्व का हनन किया है । 


(६) मनुस्मति के प्रति घृणा का दृष्टिकोण -- 

. ऊपर-वर्णित घिनोनी ओर अमानवीय बातों का मनुस्मृत्ति में उल्लेख देखकर आज के व्यक्ति 
इसके प्रति उपेक्षा और घृणा की भावना रखने लगे हैं । कोई-कोई इसे 'स्वार्थी ब्राहमणों का पोधा' 
कहकर मजाक उड़ाते है । विशेषत : निम्नवर्ग तो इस के प्रति इसलिए आक्रोश प्रकट करते हैं, 
क्योंकि इसमें उनके प्रति पक्षपात और विद्वेष का वर्णन है । स्त्रियों की निन्‍दा देखकर स्त्रीवर्ग की 
प्री इस ग्रन्थ के प्रति उदासीनता की भावना है। यह' सब प्रक्षेपों के कारण है । 

इस प्रकार प्रक्षेपों के कारण मनुस्मति को विभिन्‍न हानियां हुई हैं और उस के सम्बन्ध में 
प्रान्तियां जन्मी हैं । अत : यह आवश्यक हे कि मनुस्मृति के प्रक्षेपा. का अनुसन्धान करके उन्हें दूर 
क्रिया जाये जिससे मनुस्मृति करा मौलिक शुद्ध रूप सामने आ सके । प्रक्षेपों के निकल जाने पर ही भन्‌ 
एवं मनुर्स्म्ात के प्रति जनता की श्रद्धा जाग सकती हे तभी मनुकालीन भारतीय संस्कृति और 
इतिहास का वार्स्तावक चिंत्र सामने आ सकता है ! 
() 








तृतीय अध्याय 


मनु की प्रसुख मोलिक मान्यताएं और उनकी मौलिकता के आधार 


पिछले अध्याय में, मनुस्मति में पाये जाने वाले प्रक्षिप्त श्लोकों और उनके अनूसंधान में सहायक 
'मानदण्डों" पर लक्षण-उदाहरण सहित पर्याप्त विवेचन प्रस्तुत करके प्रक्षेपानुसन्धान की पद्धति को 
स्पष्ट कर दिया गया है और भाष्य में मी उन-उन श्लोकों या मान्यताओं पर यथास्थान आधारभूत 
समीक्षा दी है, फिर भी इस विषय में भार-बार ये शंकाएं उठायी जाती हैं कि 'अपुक मान्यता को 
मौलिक क्यों माना गया ?' 'अमुक मान्यता को प्रक्षिप्त क्यों माना गया है ३ 'आप जिसे प्रक्षिप्त 
घोषित कर रहे हैं, क्यों न उसे मोलिक स्वीकार किया जाये ?' आदि-आदि । 
पीछे यह भी स्पष्ट किया जा चुका है कि कृतित्व के आघार पर निर्धारित प्रसंगविरोध, अन्तर्विरोध 
आदि सात मानदण्डों के अनुसार जो मान्यता मनुस्मृति-विरुद्ध सिद्ध होती. है, वह प्रक्षिप्त मानी गयी है 
और मनुस्मृति-संगत मान्यता मौलिक । यहा मनु की कुछ प्रमुख मान्यताओं का, मनुस्मृति में प्राप्त 
होने वाले उससे सम्बन्धित समग्र पक्ष-विपक्षात्मक विवरण को एकत्ररुप में प्रस्तुत करकं, और 
अधिक विवेचन किया जाता हे, जिससे ये मान्यताएं और इनको मौलिक मानने की पद्ति और अधिक 
स्पष्ट हो सके । 
मनुस्मृति की किसी भी मान्यता को मोलिक और प्रक्षिप्त मानने में सर्वसामान्य कारण या तर्क 
निम्न हैं -- 
१. मनुस्सति के प्रतिपाथ, उसकी आधारभूत भावनाओं --जो कि प्रसंग, विषय और शैली की 
दृष्टि से पूर्वापर क्रम से संगत हैं -- के अनुकूल वर्णन या मान्यताए' मौलिक हैं. और इनके विरुद्र 
प्रक्षिप्त हैं । थे प्रक्षिप्त 'अन्तर्विरोध' या 'परस्परविरोध' वर्ग के अन्तर्गत आते हैं। 
२. भनुस्मृति कुछ निघारित विषयों या प्रकरणों में आबढ़ है । किसी भी विषय के प्रारम्भ, अन्त 
अथवा दोनों स्थानों पर मनुस्म॒ति में' उसका संकेत स्वर्य किया गया है । उन विषय-संकेतों से 
सम्बद वर्णन मोलिक हैं और उनसे बाहय वर्णन प्रक्षिप्त हैं । ये प्रक्षेप 'विषयविरोध' वर्ग के 
अन्तर्गत आते हैं । 
३. मनुस्मृति के पूर्वापर प्रसंगक्रम से जुड़े हुए श्लोक मौलिक हैं, और उससे तालमेल न रखने 
वाले अथवा उस क्रम को भंग करने याले श्लोक प्रक्षिप्त हैं । ये 'प्रसंगविरोध' के अन्तर्गत आते हैं । 
४. मनुस्मति की संरचना और वर्णन पद्वति की कुछ सुनिश्चित शैलियां भी पायी जाती हैं ।! उन 
शैलियों में ढुले या अनुकूल वर्णन मौलिक हैं और उनसे विरुद्ध प्रक्षिप्त । इन सभी को शैलीगत 
आधार' के अन्तर्गत रखा गया है। 
५. मनु ने अपनी स्मृति का मूलम्लोत या आधार बेद को माना हे, अत : स्पष्ट है कि मनुस्मृति में 
वेदनुकूल पायी जाने वाली मान्यताएं मौलिक हे और उसके प्रतिकुल पायी जाने वाली प्रक्षिप्त हैं । यह 
बात मनु ने स्वयं भी स्वीकार की हे ।' इस प्रकार के प्रक्षेपो' को 'वेदविरोध' की संज्ञा दी गयी है 
६. प्रक्षेप करने का कोई न कोई कारण अवश्य होता है । वह प्रक्षेप करने के पीछे 'निड्चितप्रवत्ति' 
१. शैलियें के परिज्ञान के लिए मनु. का पु., तृतीय अध्याय में शैल्लीगत आध्कर ओर चतुर्थ अध्याय में' 'मनुस्मृति की शैली' 
शीर्षक द्रच्टष्य है । 

९. १।१२९ (२।१०); १॥३/ १॥१२८ (२६), ११२७, १२८, १३०-१३४ (२।॥८, ५. ११-१४); १।२१ 
३१५१३ १२।१७०८, १७५, ११३. आदि । 

हे, हैै०७।०४-२९६ ॥। 
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कही जा सव ली है । प्रक्षिप्त निर्धारण में इस प्रवत्ति को भी ध्यान में रखा गया है । इसको घ्यान में 
रखंना इसलिए भी आवश्यक है कि प्राचीनकाल में स्मृति या हस्तलेखों के द्वारा ही विद्याएं या शास्त्र 
प्ुरक्षित रखे जाते थे । इसकी बहुत अधिक संभावना है कि किसी श्छोक में स्मृतिदोष से पूर्वापरक्रम 
में! परिवर्तन आ गया हो, और फिर वैसा ही लेखबद्ग हो गया हो, अथवा हस्तलेख में त्रुटित होकर 
स्थानभ्रष्ट हो गया हो । 

इन तर्क या आधारों में से किसी श्लोक पर एक आधार ही लागू होता है, तो कहीं एक से अधिक 
भी । इन आधघारों के अनुसार मनुस्मति में मोलिक सिद्ध होने वाली कुछ प्रमुख मान्यताएं 
निम्न हैं -- 

१. मनुस्मति में वर्णव्यवस्था कर्मणा मान्य है, जन्मना नहीं -- 
मनुस्मृति में अनेक स्थलों पर स्पष्ट और साकेतिक रूप में ऐसे वर्णन हैं, जो यह सिद्ध करते हैं 

कि मनु वर्णव्यवस्था का निर्धारण मूलत : कर्म से मानते हैं, जन्मना नहीं । किसी भो वर्ण में उत्पन्न 

बालक को माता-पिता अपने वर्ण या अन्य किसी भी. वर्ण में दीक्षित करा सकते हैं, किन्तु शैक्षणिक 

काल में अन्तत : वर्ण का निश्चय, उसके गुण, कर्म, स्वभाव-स॑स्कार आदि के आधार पर आचार्य 

करता है । बाद में कर्मों या व्यवसाय के आधार पर उसमे परिवर्तन हो सकता है । 

_क) इस मान्यता के विधायक या संकेशक स्थल -- 

इस मान्यता को प्रदर्शित करने वाले निम्न. स्थल हे: में प्राप्त हें । ये सभी मनुस्मृति क्री 
आधारभूत भावना के अनुरूप, संकेतित विषय के अन्तर्गत और शैली के अनुकूल हैं -- 

१।३१, ८७-६१; २॥११-१४ (३६-३९), ७८(१०३), १०१(१२६), १४३(१६४) ; 
४।२४५; १०।६५ ।। 

इन सभी स्थलों का अनुशीकन और विश्लेषण करने के अनन्तर इस विषयक निम्न निष्कर्ष स्पष्ट 
होते हैं --- 

(१) (क) यदि मनु जन्‍म से ही किसी वर्ण को श्रेष्ठ या अश्रेष्ठ मानते तो उन्हें वर्णों के कर्मों का 
निश्चय करने की आवश्यकता नहीं थी; क्योंकि जो व्यक्ति जन्म के आघार पर ही श्रेष्ठ या अभ्रेष्ठ 
माना जा रहा है तो वह वैसा ही रहेगा, चाहे कर्म करे या न करे । -यतो हि शैशवावस्था और 
कौमार्यावस्‍्था में भी वह वर्णों के लिए प्रतिपादित कर्मों को नहीं करता हे. अपितु बहुत बार तो अज्ञान 
में विरोधी कर्म भी कर देता है । जब उस अवस्था में उसे जन्मत : ब्राहमंण या धर्म की प्रत्यक्ष मूर्ति 
माना जा रहा है [| १/९८ ] तो बाद में कर्मों के न करने या विरोधी कर्मों के करने से भी उसका 
ब्राहमणत्व नष्ट नहीं होना चाहिए । लेकिन मनुस्मृति के सभी विधि-निषेध वचनों, व्यवस्थाओं और 
वर्णों के लिए कर्मों के निश्चय से स्पष्ट होता हे कि मनु धर्म-अधर्म, कर्म और अवस्थाओं से ही 
वर्ण्यवस्या या व्यक्तित की श्रेष्ठता मानते हैं, जन्म से नहीं । यदि जन्म से ही श्रेष्ठत्व स्वीकार कर' 
लिया जाये तो मनुस्मृति की सम्पूर्ण कर्मव्यवस्था ही व्यर्थ हो जायेगी । कोई पालन करे या न करे 
व्यवस्थाओं का कोई महत्त्व ही नहीं रहेगा,क्योंकि उनका श्रेष्ठत्व-अश्रेष्ठत्व तो जन्म से ही निर्धारित 
हो ही चुका । लेकिन मनु ने कर्म के आधार पर वर्णव्यवस्था मानी है। निम्न इलोकों में. उनकी 
अत्यधिक स्पष्ट घोषणा द्रष्टव्य है -- 

शूद्रो ्राहमणलामेलि आहमणश्थेलि शूद्रलाम । 
क्षत्रियाज्जातलेव॑ लु॒ विद्यादेश्यालयेव थे ।। (१०।६५ ।।) 


-अर्थात --प्रेष्ठ-अप्रेष्ठ कर्मों के अनुसार शूद्र ब्राहमण और ब्राहमण .शृद्र हो जाता है अर्थात गुणकर्मों 


७८ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
के अनुकूल कोई ब्राह्मण हो तो ब्राहमण रहता है तथा जो ब्राहमण क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र के गुण वाला 
हो तो वह क्षत्रिय, वैश्य ओर शुद्र हो जाता है । इसी प्रकार शुद्र के घर उत्पन्न भी मूर्ख हो तो वह शुद्र 
रहता है और जो उत्तम गुणयुक्‍त हो तो यथायोग्य ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य जो जाता हे । इसी प्रकार 
क्षत्रिय और वैश्य का भी वर्ण-परिवर्तन समझ्षना चाहिए । 

कर्मणा वर्णव्यवस्या का अतिस्पष्ट विधान -- मनु ने इस श्लोक में अत्यन्त स्पष्ट शब्दों 
में वर्णव्यवस्था को कर्मों पर आघारित माना है । हस मान्यता के सम्बन्ध में अन्य विवेचन २।३१,. 
८७-९१; १०७, ११।११४ श्लोकों में और उनकी समीक्षा में देखिये । 

(ख) श्लोक की पुष्टि में प्रमाण -- प्राचीन काल में कर्मानुसार वर्णव्यवस्था प्रचलित थी । 
इसके अनेक प्रमाण और उदाहरण मिलते हैं । आपस्तम्ब धर्मसूत्र १।५।१०-११ में इसी मान्यता 
को स्पष्ट किया है -- 


' 'घर्मचर्य्यया जचधन्यो वर्ण : पूर्व पूर्व वर्णमापद्यले जातिपरिवसों ।। १ ।। 
अधघर्मचर्य्यया पूर्वों वर्णों जघन्य॑ जघन्यं धर्णमापचले जालिपरिवसों ।। २ ।। 
धर्मांचरण से निकृष्ट वर्ण अपने से उत्तम-उत्तम वर्ण को प्राप्त होता है और वह उसी वर्ण में गिना 
जाबे कि जिंस-जिस के योग्य होवे ।। १।। 

वैसे अधर्माचरण से पूर्व अर्थात उत्तम वर्णवाला मनुष्य अपने से नीचे-नीचे वाले वर्ण को प्राप्त होता 
है और उसी वर्ण में गिना जावे ।। २ ।।'' (स., प्र, चतुर्थ समु.) 

(२) अपने घर्म-कर्मों को पालन,न करने पर कोई भी व्यक्ति शुद्र बन जाता है, ऐसा मनु का मत 
है । यया --(अ) वेद न पढ़ने पर द्विज शुद्गता को प्राप्त करता हे (यो5नधील्य द्विजो जेदमभन्यत्र 
कुछले भ्रमम । स जीवन्नेव शूद्रल्वमाशु गछ्छलि सान्‍्वय: ।।(२।१६८) । (आ) 
सन्ध्योपासना न करने वाला व्यक्ति शुद्रवत होता हे (न सिष्ठलि तु य: पूर्दा नोपास्ले यश्थ 
परश्चिमाम्‌ । स शूद्रवल जधिष्कार्य : सर्वस्मात्‌ दिजकर्मण: ।॥(२।१०३) | (है) यथोक्‍त 
आयुसीमा तक उपनयन में दीक्षित न होकर द्विज न बनने वाले व्यक्ति 'ब्रात्य' संज्ञक शुद्र कहलाते 
है [ २।३७-४० ] | (६) नीचों की संगति से ब्राहमण शुद्गरता को प्राप्त करता हे (उश्तमा- 
नुत्तभान्गच्छन्‌ हीनानू हीनाँश्च वर्जयन्‌ । ब्राहमण : श्रेष्ठतामेति प्रत्यवायेन शूद्रताम्‌ ।। 
(8।२४५) । इन प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि न तो मनु ने व्यक्ति को जन्म से ही अश्रेष्ठ माना 
है और न जन्मना आधार पर वर्णव्यवस्था मानी है, यदि जन्मना इनका निर्धारण होता तो उकतरूप 
से वे निम्न न बनते । 

(३) इसके साथ ही शुद्रता को प्राप्त व्यक्ति यदि अपने कर्मों को सुधार लेता है और ब्रुटियों के 
लिए प्रायश्चित्त कर लेता हे तो वह पुन: अपने वर्ण का हो सकता हे । मनु ने यह मान्यता, 'व्रात्य 
सज्ञक शूद्रों के लिए और वर्णविरुद्ध कार्यों के कारण ब्राहमण-वर्ण से बहिष्कृत ब्राहमणों के लिए 
विहित प्रायश्चित्तों में प्रकट की है [ ११।१९१-१९६ ] । इस व्यवस्था से भी मनु की वर्णव्यवस्थां 
कर्मानुसार ही सिद्ध होती है । 

(४) मंनु ने व्यक्ति की प्रतिष्ध और बड़प्पन, गुणों की योग्यता के आधार पर माना है [२।१३६ 
१३७, १५४, १५६ | | मनु की यह मान्यता भी यह स्पष्ट करती है कि मनु जन्म के आधार पर 
श्रेष्ठता या उच्चता अथवा वर्णव्यवस्था नहीं मानते, अपितु कर्म या गुणों को ही आधार मानते हैं । 

(५) मनु ने वर्णों के कर्म बतलाते हुए . लोकानयां जिव्रद्॒यर्थभ्‌ _ (समाज की वृद्धि के लिए 
१।३६१) ओर '' सर्वस्यास्य लु गुप्ल्यर्यम्‌' ' (इस समस्त जगत की सुरक्षा के लिए १।८७) को 


तृतीय अध्याय ७९ 


कमनिर्धारण का कारण बतलाया है । इन कारणों पर विशेष ध्यान देने पर यहाँ यह स्पष्ट मान्यता 
प्कट हो जाती है कि मनु कर्मों के आघार पर ही वर्ण-व्यवस्था मानते हैं, जन्म के अनुसार नहीं । 
क्योंकि, यदि जन्‍म से ही व्यक्ति श्रेष्ठ-अश्रेष्ठ, उच्च-निम्न निर्घारित हों गये तो उससे समाज या 
जगत की कया व॒द्धि होगी ? केवल उच्च लोगों की वृद्धि होगी । अपितु व॒द्धि भी कहां होगी, जो जिस 
स्तर का होगा वहीं रडेगा । उसे अपने स्तर की उन्नति का अवसर ही कहां मिलेगा ? यदि जन्मना 
वर्ण-व्यवस्था मानें तो इन कारणों का कथन निरर्थक होगा । हन कारणों के कथन से एक और सकेत 
मिलता है --- वह यह कि चार वर्णों के अनुसार प्रजाएं नहीं बनायी अपितु प्रजाओं की वृद्धि के लिये 
प्रजाओं के लिए) चार वर्ण बनाये अर्थात्‌ पहले प्रजाएं बनीं जो जन्मना समान थीं,फिर उनमें से गुण 
कमानुसार चार वर्ण निर्मित किये गये, जिससे समाज व्यवस्था में बंधकर वृद्धि करता रहे | इस 
प्रयोगपद्वति से भी कर्मणा वर्णव्यवस्था सिद्ध होती हे । 

(६) 'वर्ण' शब्द का अर्थ और व्युत्पत्ति ही यह सिद्ध करते हैं कि मनु की व्यवस्था जन्मना न 
होकर कर्मणा हे । निरुक्‍त में 'वर्ण' शब्द की व्युत्पत्ति दी हे, ,. 'वर्णों वणोले :' (२।१।४) 
अर्थात कर्मानुसार जिसका वरण किया जाये वह 'वर्ण' है । इस पर प्रकाश डालते हुए महर्षि दयानन्द 
ने भी स्पष्ट किया है --- 

' 'वर्णो वणोतेरिलि निरूक़तप्रामाण्यादूवरणीया वरीलुमर्हा : । 
गुणकर्माणि थ दृष्दवा यथायोग्य॑ ब्वियन्खे ये से वर्णा: । 
(रू. भा. भू. वर्णाश्रमधर्मविषय) 

अर्थात --गुण-कर्मों को देखकर यथायोग्य अधिकार जिसको दिया जाये वह वर्ण हें । 

(9) वर्णों के नाम उनके कर्मानूसार रखे गये हैं । नामों की व्युत्पत्ति स्वयं उनके कर्मों का बोध 
कराती है (इसके लिए विस्तृत समीक्षा १।८७-९१ श्लोको' पर द्रष्टण्य हैं) । 

(क) ब्राहमण' साम कर्मणा वर्णठयवच्या का सूचक --- वर्णों के नामों की व्याकरणानुसारी 
रचना और व्युत्पत्ति से भी यह बात सिद्ध होती हे कि मनु ने कमनुसार ही वर्णों का नामकरण दिया हे 
और नामो' से वर्णों के कर्मों का भी बोध होता है । 'ब्रहमन' प्रातिपदिक से 'तदधीते तदेद' (अष्टा, 
४।२।५९) अर्थ में 'अण्‌' प्रत्यय के योग से 'ब्राहमण' शब्द बनता हे । इसकी व्यत्पत्ति 
हैं --' ब्रहमणा जेदेन परमेश्वरस्य उपासनेन थ सह वर्तमानो विद्यादि उसमगुणयुक्लस : 
पुृर्च :' अर्थात्‌ जेद और परमात्मा के अध्ययन ओर उपासना में तल्लीन रहते हुए विद्या आदि 
ठत्तम गुणों को धारण करने से व्यक्ति 'ब्राहमण' कहलाता है । म॑न्‌ ने भी इन्हीं कर्मों को ब्राहमण के 
प्रमुश्त कर्मों के रूप में वर्णित किया है । 

ब्राहमणग्रन्थों के वचनों में भी वर्णों के कर्मों का वर्णन पाया जाता है । निम्न वचनों में ब्राहमण के 
कर्तव्य उद्दिष्ट हैं --- 

. [अ|"आग्नेयों ज्राहुमण :(तां. १५।४।८) ।"आग्नेयो हि ब्राहमण : (काठ. २९।१०) 
+ ब्राह्मण श्रेष्ठ व्रतों 55 यज्ञादि से सम्बन्ध रखने वाला अर्थात्‌ यज्ञकर्ता ब्राहमण होता है | 

(आ)"ब्राहमणो प्तभुत (ते, स॑. १।६।७।२) |“ ज़तस्य रूप यत्‌ सल्यम्‌” (श. 
१२।८।२।४) र- ब्राहमण श्रेष्ठ व्रतो' न कर्मों को घारण करने वाला होता है । सत्य बोलना व्रत का 
एक रुप हे । 

(है) ग़ायत्रों जे ग्राहमणा : (ऐ १।२८) ।/गायमज्रो यक्ष :”(गो. पू. ४।२४) ।'गायत्रो ज्रै 
बृहस्पति :' (ता, ५।१।१५) ₹- ब्राह्मण गायत्र होता है । गायत्र वेद, यज्ञ और परमात्मा को कहते 
है । 


८0 मर्नुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
सखि) क्षत्रिय. नाम कर्मणा व्यवस्या का सूचक --(१) क्षणु -- हिंसा अथ वाली 
(तनादि) धातु से 'क्त :' प्रत्यय के योग से 'क्षत:' शब्द की सिद्द होती है और 'क्षत' उपपद में 
त्रेइः + पालन करने अर्थ में (भ्वादि) घातु से 'अन्येध्चपि दृश्यले' (अष्टा, ३।२।१०१) सूत्र से 
'उ:' प्रत्यय, पूर्वपदान्त्याकारलोप होकर 'क्षत्र' शब्द बना । 'क्षत्र एव क्षत्रिय :' स्वार्थ में 'इय :' होने 
से' क्षत्रिय : 'अथवा क्षत्रस्य-अपत्य॑ वा, क्षत्राद्‌ थ: ,(अ. ४।१।१३८) सूत्र से जन्म लेने अर्थ में 
'घ: प्रत्यय होकर क्षत्रिय शब्द बना । क्षद॒लि रक्षलि जनान्‌ क्षत्र : जो जनता की रक्षा का कार्य 
करता है अथवा, क्षणयतले हिंस्‍्यते नश्यले पदार्थों येन स क्षत :' 75 घातादि :,तल स्त्रायतले 
रुछ्नसीति क्षत्र : 55 आक्रमण, चोट, हानि आदि से लोगों की रक्षा करने वाला होने से क्षत्रिय को 
क्षत्रिय' कहते हें।ब्राहमण ग्रन्थों में --'क्षत्नं राजन्य :!(ऐ. ८।२; ३।४)'क्षत्रस्य वा एसदूपं 
यद्‌ राजन्य :” (श १३।१।५॥३) >> क्षत्रिय 'क्षत्र' का ही रूप है,जो प्रजा का रक्षक होता हे । 
(२) यहां अपत्यार्थ में 'इयू' आदेश के योग से क्षत्रिय आदि शब्द बनाने में यह शंका उत्पन्न होती 
है कि क्‍या मनु जन्म के आधार पर वर्ण मानते हैं ? इस शंका के निराकरण के लिए पुष्ट समाघान 
है । वंश केवल जन्म से ही नहीं अपितु विद्याजन्म से भी वश चलता है । अष्टाध्यायीं २।१।१५ में 
'संख्यावंश्येन' सूत्र में विद्या से जन्म माना है। मनुस्मति २।११९-- १२३ श्लोकों में 
स्पष्टत : विद्या के आधार पर जन्म माना है । इस प्रकार गुणग्राहिता, कार्यकारणभाव ओर विद्या के 
आघार पर भी अपत्य आदि सम्बन्ध होते हैं । जैसे सूर्य, वरुण आदि की कोई पत्नी या अपत्य आदि 
नहीं होतै,किन्तु फिर मी कार्य-कारण और गुणग्राहिता आदि के आधार पर अदिति का पुत्र आदित्य 
सूर्य की पत्नी सूर्या आदि, और -- वहणानी, मेंत्रावरण : आदि प्रयोग होते हैं । 
(३) क्षत्रिय के विस्तृत कर्त्तव्यों का वर्ण ७।१ से ९।२२५४ श्लोकों में हे । 


(ग) 'खेशय' नाम कर्मणा व्यवस्था का सूखक --- (१) विश :मनुष्यनाम  [नि्. 
२ । ३) उससे भावार्थ में 'यत',उससे स्वार्थ में' 'अण' । अथवा 'विश' प्रातिपदिक से अपत्यार्थ में 
यज्‌' छान्दस प्रत्यय से 'वेश्य' शब्द बना । यो यत्र-तन्न व्यकवष्टारविद्यासु प्रविशति स॑ 
वैश्य :' व्यवष्टारविद्याकुशल : जनो वा'5 जो विविध व्यावहारिक व्यापारों में प्रविष्ट रहता हे 
या विविध विद्याओं में कुशल जन 'वैश्य' होता है । 
ब्राहमण ग्रन्थों में -- .. व हे 
एलद से लेश्यस्थ सम यतल पशव:. “ (तां, १८।४ |६)  तस्मादु 
अहुप शुर्वेश्वदेवों हि जागतो (ओेश्य :)(तां ६१.१०) 55 पशुपालन से वेश्य की समृद्रि होती 
है, यह बेएय का कर्तव्य हे 
(2) वैश्य के विस्तार से कर्त्तव्यों का वर्णन द्र॒ष्टण्य है ९५। २२९५-३३ में । 
(घ) शुद्र' नाम क़र्मणा ठयवस्था का सूचक -- (१) शुच्‌ -शोकार्थक (भ्वादि) घातु से 
शुत्नेदेश्च ' (उणा, २॥ .१%) सूत्र से 'रक' प्रत्यय, उकार को दीर्घ, च क़ो:द होकर “शूद्र' शब्द 
बनता है। शाूद्र : ः शोचनीय : शोच्यां स्थितिमापन्नो.: वा, सेवायां .साघुर 
अविद्यादिगुएसहिलतो मनुष्यों वा न शुद्र वह व्यक्ति होता हे जो अपने अज्ञान के कारण किसी 
प्रकार की उन्‍नत स्थिति को नहीं प्राप्त कर पाया:और जिसे अपनी निम्न. स्थिति होने की तथा उसे 
उन्नत करने की सदेव चिन्ता बनी रहती है,अथवा स्थामी के द्वारा जिसके भरण की चिन्ता की जाती हैः 
ऐसा सेवक मनुष्य|ब्राहमण ग्रन्थों में भी. मद्दी: भाव मिलता है --- *. अक्ततो वा. एप सभ्भूतों यल 
शूद्र :' ' (तै., ३ ।२ । ३ । ९).असत : 55 अविद्यात: | अज्ञान और उविद्या.से जिसकी निम्न 


तृतीय अध्याय ्ि प्र 


जीवनस्थिति रह जाती है, जो केवल सेवा आदि कार्य ही कर सकता है, ऐसा मनुष्य शुद्ध होता हे । 

(२) वह उत्तम कर्मों से उच्च वर्ण को भी प्राप्त कर सकता है। 

[९ । ३५ )। १० । ६५] 

(३) शूद्र के कुछ विस्तृत कर्त्तव्यों का वर्णन ९ । ३३४ -३३५ श्लोकों में है । उन श्लोंकों से मनु 
की शूद्र-सम्बन्धी यह मान्यता और भी स्पष्ट हो जाती है कि वे शुद्र को जन्मना नहीं मानते तथा न 
घृणास्पद मानते हैं । 

(८) मनु कर्मणा वर्णव्यवस्था मानते हैं इसमें अन्य प्रमाण भी हैं -- (क) शूद्र को बे हीन नहीं 
मानते अपितु 'शुचि' : 5 पवित्र 'उत्कृष्ट शुश्रूषु: आदि विशेषणों से सम्बोधित करते हैं 
[५ । ३३५] । सबके घरों में सब प्रकार की सेवा करने वाला भला अपवित्र, अछूत, हीन कैसे हो 
सकता है ? (ख़) मनु व्यक्ति को शुद्र इसलिए मानते हैं कि वह पढ़ता नहीं । उसका वेदाध्ययन रूपी 
दूसरा ब्रहमजन्म नहीं होता|२ । १२६ में अज्ञानता के कारण ही यह कथन किया है -- ' ' यथा 
शूद्रस्तथेव॒ स : '' । ब्राहमण - क्षत्रिय - वैश्यों काद्विज इसलिए कहा जाता हे कि उनका ब्रहमजन्म 
रूपी दसरा जन्म होता है -- द्विजायले इति द्विज : । शुद्र को 'एकजाति :' न पढ़ने के आधार 
पर कहा जाता है । देखिए प्रमाण -- 'ब्राहमण : क्षत्रियो ब्रेश्यस्त्रयो वर्णा : द्विजांतय: । 
घलुर्थ एकजालिस्लु शूद्र : नास्लि लु पंचम : ।। १० ।४ ।। (ग) मनु कर्मों के आधार पर 
प्रनुष्यों के दो वर्ग मानते हैं -- जो श्रेष्ठ धर्माकूल आर्य परम्पराओं में दीक्षित हैं,ये चारों वर्ण आर्य 
है (२) इनमें अदीक्षित शेष सब दस्यु हैं [?०॥४५] । (घ) मनु कर्म के आधार पर ही व्यक्ति को 
प्रेष्ठ 5- आर्य और असश्रेष्ठ 5 अनार्य 5 मानते हैं । १७ | ५७-५८ में वे कर्मों के आधार पर 
इनकी पहचान करने को कहते हैं । ये सब बातें मनु की कर्मणा वर्णव्यवस्था की मान्यता को सिद्ध 
करती हैं । 

(९% १ ।३१ में भी मनु ने अपनी 'कर्मणा वर्णय्यवस्था' की मान्यता का संकेत विया है । 
१। १६, २३, २६-३० श्लोकों के द्वारा यह कहा जा चुका है कि एक साथ अनेक प्रजाएं उत्पन्न 
हुईं -- ब्राहमण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र आदि के रूप में प्रजाएं उत्पन्न नहीं हुईं, अपितु समान 
पनुष्यों के रूप में हुईं । फिर उन बहुत सारे मनुष्यों में से समाज की वृद्धि के लिए, एक व्युवस्थां के 
हूप में चार वर्णों का मुख; बाहु, जंघा और पैर की साम्यता से (गुणकर्मानुसार) निर्माण 
किया । १ । ३१ में आलंकारिक रूप में यह कथन हे । उक्त अंगों का जो स्थान और कार्य शरीर में 
है, समाज में वही स्थान क्रमश :ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र का बनाया । इस प्रकार योग्यता के 
आधार पर लोगों को चार वर्णों में विभक्त करके उनके कर्म भी योग्यतानुसार निश्चित किये ) यह 
जर्णनक्रम (अनेक प्रजाओं की उत्पत्ति और फिर उनमें वर्णव्यवस्था) और आल॑कारिक कथन 
कर्मानुसार वर्णव्यवस्था का संकेत देता है । इन अनेक प्रमाणों से 'कर्मणा वर्णव्यवस्था' मनु की 
मौलिक मांन्यतां सिद्ध होती है, अत : इसकी विरोधी 'जन्मना वर्णव्यवस्था' वाली मान्यता अन्तर्विरोध 
के आघार पर प्रक्षिप्त कहलावेगी । 

(१०) ब्लाहमणग्रन्थों में कर्मणा वर्णव्यवस्था के स्पष्ट वर्णन मिलले हैं । यथा -- 

(अ्)स : (क्षत्रिय :) ह दीक्षमाण एवं ब्राहमणलामभ्युपेति.।। * (ऐ, ७ । २३) 
. क्षत्रिय दीक्षित होकर ब्राहमणत्व को प्राप्त कर लेता डे । 
 (आ)  'तस्मादपि (दीक्षितम) राजन्य वा वेश्यं वा ब्राहमण इस्येव ब््याल्‌, श्राहसणो 
हि जायते यो यज्ञाज जायते ।।'' (शत, ३।२१।१ | ४०) 


ष्प्र मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

चाहे कोई क्षत्रियपुत्र हो अथवा वैश्यपुत्र, यज्ञ में दीक्षा ग्रहण करके (उपनयनसंस्कार में) वह 
ब्राहमण ही कहलाता है अर्थात्‌ ब्रहपचर्याश्रम में वेदाष्ययन के समय यज्ञ में दीक्षित होकर सभी व्यक्ति 
फ़ाहमण कर्म वाले होते हैं | बाद में कर्मानुसार क्षत्रिय और वैश्य बनते हैं । 

(११) वर्ण-परिवर्तन के उदाहरण -- ऐतरेय श्राहमणं २ । १५९ में कवंष-ऐलूष नामक 
व्यक्ति की एक घटना वर्णित है, जो वर्ण-परिवर्तन का ज्वलन्त प्रमाण है । जन्मना निम्न जाति का 
व्यक्ति ऋषित्व के कारण क्रषियों में परिगणित होकर उच्यवर्णस्थ कहलाया -- 

(क)  अ्रुषयो जे सरस्वत्यां ससमासल,ले कवषमेलूध॑ सोमादनयन्‌, दास्‍्या: पुत्र : 
कितपो & ब्राहमण : कं्ं नो मध्ये दीक्षिष्टेति । . . . स बहिर्घन्यो दृढ्ह पिपासया विस 
एसदपोनप्त्रीयमपश्यस्‌ --  प्रदेवत्रा ब्रहमणे गालुरेलु इलति || 

अर्थात्‌ -- 'ऋषि लोगों ने सरस्वती नदी के तट पर यज्ञ का आयोजन किया । यज्ञ में भाग लेने 
जाये हुए कवष ऐलब को क्रूषियों ने सोम से वज्चित कर दिया । यह सोचकर कि यह दासी का पुत्र, 
कपट-आचरण वाला, उन्राहमण किस प्रकार हमारे मध्य दीक्षित हो गया ! (यज्ञ से बाहर निकाल देने 
पर ) वह कवष-ऐलूव पिपासा से संतप्त हुआ बाहर ज॑गल में चला गया । वहां उसने 'अपोनप्त्र' 
देवता वाले सूक्‍त का 'अर्थदर्शन किया' फिर ऋषियों ने वेदार्थद्रष्टा होने के कारण उसे पुन : अपने. 
मध्य बुलाकर यज्ञ में दीक्षित कर लिया | 

यह सूक्‍त ऋक. १० । ३० वाँ है और वेद में' इस सूकत पर इसी ऋषि का नाम उल्लिखित है । 
इस त्रूषि द्वारा दृष्ट अन्य १७०। ३१ -३४ सूक्‍त मी हैं । इससे यह भी सिद्ध होता है कि सूकतों 
पर लिखित क्रूषि उन-उन सूकक्‍तों के अर्थद्रष्टा हैं | 

(ख) छान्‍्दोग्वोपनिषद्‌ में जाबाल की कथा आंती है, जो अज्ञात कुल के होते हुए गुण-कर्मों स॑ 
ब्राहमण बन गये । हसी प्रकार चांडाल कुल के मातढ़ग ऋषि ब्राहमण हो गये । वाल्मीकि रामायण में 
विश्वामित्र क्षत्रियराजा के आ्राहमण होने का वर्णन आता है । इस प्रकार गुण-कर्म से वर्णव्यवस्था ओर 
वर्णपरिवर्तन परम्परा से मी सिद है ! 


(१२) जर्ण चार हैं“-(क) मनु ने चार वर्णों की मान्यता अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में' उद्घोषित की 
है । मनुस्मृति में सर्वत्र वर्णनात्मक रूप में चार वर्णों का ही वर्णन हे । चार वर्णों की दीक्षा से रहित 
अन्य सभी व्यक्त दस्यु हैं [१० । ४५]|अन्य वर्णस|कर आदि सज्ञक कोई वर्ण नहीं । इस मान्यता 
की पुष्टि के लिए मनुस्मृति के निम्न श्लोक भी द्रष्टव्य है-- १।३१, ८७-९१।३।२०।।५।५७।। 
७।६८ ।। १०।४५, ६४, १३१।॥। १२।९७ आदि । 
(ख) चार वर्णों में शास्त्रीय प्रमाण--अन्यत्र शास्त्रग्रन्थों में मी चार वर्णों का ही उल्लेख आता 
है । इन चार वर्णों से शेष व्यक्ति आर्येतर हैं,जिन्हें निषाद, असुर, राक्षस आदि विभिन्‍न वर्गकृत 
नामो' से अभिड्ित किया जाता है-- द 
(अ) ऊजदि: उस यक्षियास: पंचजना: मम हों जुषध्वम | 
अुक १०१५३।४]) 
' 'पंचजना :--चत्सारो तर्णा : नियाद; पंचम इति ओपमन्यव : । 
(निस, ३।२॥७) 
चार वर्ण न्‍* ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र और इनसे भिन्‍न पांचवें निषादजन, ये जेदोक्त पाँच 
प्रकार के मनुष्य हैं ।. 


तृतीय अध्याय परे 


(आ) चस्वारो वर्णा: । ब्लाहमणो राजन्यो वेश्य : शूद्र: ' 
(श. ब्रा. ५ ।५।४।९)] 

''चत्यारो थे पुरुषा ब्नाहमणो राजन्यों वेश्य : ।।'' 
मित्रा. सं, ४ | ४ । ६) 


कर्मणा-चातुर्व्ण्य-व्यवस्था का आधार बेद -- 


यजुर्वेद के पुरुषसूकत में चार वर्णों की उत्पत्ति का वर्णन आया है । इन मन्‍्त्रों से मनु का भाव और 
स्पष्ट हो जाता हे तथा ब्रह्मा के अंगों से चार वर्णों की उत्पत्ति की प्रान्ति का भी निराकरण हो जाता 
हे । जेसा कर्मो-गुणों के आधार पर आलंकारिक वर्णन वेद में है,वैसा ही मनुस्मृति में है । मन्त्र निम्न 
हैं-. 
(क)  यस्‍्पुरुषं व्यदधु : कतिघा व्यकल्पयन । 
मुख किमस्यासील कि बाहु किमूर पादा उच्येते ।! 
(यजु, ३१ । १०) 
(यल्पुदुष .) पुरुष उसको कहते हें कि जो सर्वशक्तिमान ईश्तर कहाता है (कतिघा व्य.) 
जिसके सामर्थ्य का अनेक प्रकार से प्रतिपादन करते हैं क्योंकि उसमें चित्रविचित्र बहुत प्रकार का 
सामर्थ्य है, अनेक कल्पनाओं से जिसका कथन करते हैं (सुर्ख॑ किमस्यासीलस) हस पुरुष के मुख 
अर्थात मुख्य गुणों से इस संसार में क्या उत्पादन हुआ है (कि बाहू) बल वीर्य्य, शुरता और युद्ध 
आदि विद्यागुणों से किसकी उत्पत्ति हुई है (किमूरू) व्यापार आदि मध्यम गुणों से किसकी उत्पत्ति 
होती है? इन चारों प्रश्नों के उत्तर ये हैं कि-- 


(स्थ) ब्राहमणो5सय मुखमासील बाहू राजन्य: कृत: ' 
ऊरू सदस्य यदैश्य: पदभ्यां शूद्रो अजायल ।.। 

(यजु, ३१। ११) 

(क्राहमणो5स्थ सुखमासील) इस पुरुष की आज्ञा के अनुसारं जो विद्या, सत्य-माषण आदि 

उत्तमगुण और श्रेष्ठकर्मों से ब्राहमवर्ण उत्पन्न होता हे, वह मुख्य कर्म और गुणों के सहित होने से 

प्रनुष्यों में उत्तम कहाता है (बाहू राजन्य : कुल : ) और ईश्वर ने बज-पराक्रम आदि पूर्वोक्त गुणों 

से युक्त क्षत्रिय वर्ण को उत्पन्न किया हे (ऊछ लद॒स्य.,) खेती, व्यापार और सब देशों की माषाओं' 

को जानना तथा पशुपालन आदि मध्यम गुणों से बेश्य वर्ण सिद्ध होता है (पद्ध्यां शुद्रो.) जैसे पग 

सबसे नीच अंग. है वैसे मूर्खता आदि नीच गुणों से शुद्रवर्ण सिद्ध होता है ।'' (कर. भू. १२५-१२६) 

(ग) इस आलंकारिक वर्णन की पृष्टि के लिए वेदों के व्याख्याग्रन्थ ब्राहमणों के प्रमाण भी उपलब्ध 

हैं । निम्न वचनों में ब्राहमण को संमाज या मनुष्यों का सुखरूप बताया हे, मुख से उत्पन्न हुआ 
नहीं --- 


(अ)" ब्राहमणो मनुष्याणां सुश्क्तम्‌ू ।  [ता. १।६।१५) 
> ब्राहमण मनुष्यों का मुख है । 
(आ)“अध्य सर्वस्य ब्राहणो मुख़प््‌  (श, ३ /९।१। १४) 
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(स्व) जन्‍्मना वर्णव्यवस्या के विधायक स्थल ओर इस विषयक शंकाओं का 
निराकरण -- 


प्रनुस्मृति में जन्मना वर्णव्यवस्था खोजने वाले व्यक्त्ति प्रमुखत : निम्नस्थलों से इस विषयक 
आधघार ग्रहण करते हैं -- 

(१) १।२ में अन्सरप्रभवाणाम और १ । १३७ (२ । १८) में 'सान्सरालानाम्‌' पदों 
से वर्णसंकरों का वर्णन है। इस प्रकार मनु वर्णसंकरों के घर्मों का वर्णन भी करते हैं और जन्मना 
वर्ण तथा जातियां मानते हैं । 

(२) १ ।५९८-१०० श्लोकों में जन्म के आधार पर ब्राहमण की प्रशंसा हे । 

(३) २ । ११-१४ (२ । ३६-३५) उपनयनविषयक श्लोको' में शूद्र का उल्लेख नहीं है । इसका 
अभिप्राय यह है कि मनु जन्म से ही शुद्र मानते हैं । जन्म से अन्य वर्णों के नामो' का उल्लेख भी मनु 
की जन्‍्मना-मान्यता की प्रवत्ति को प्रकट करता है । 

(४) दशम अध्याय में जन्म से ही माने गये वर्णसंकरों का तथा अन्य विविध जातियों का वर्णन 
हे । 

(क) इन श्लोकों में टीकाकारों ने अन्सरप्रभवाणाम्‌ पद का -- “'संकीर्ण जातियों या 
वर्णसंस्कारो' के'' यह अर्थ अशुद्द किया है । इस पद का अर्थ 'आश्रमों के' होना चाहिये । इसकी 
पुष्टि में निम्न युक्‍क्तियाँ हैं -- | 

२ | १८ [इस संस्करण के अनुसार १ । १३७] में 'अन्सरप्रभवाणाम्‌ के पर्यायवाची रूप 
में सान्सरालानाम्‌' शब्द का प्रयोग किया हे । जेसे यहाँ वर्णों के साथ 'अन्तरप्रभ्वाणाम' 
शब्द का प्रयोग है, बेसे ही उक्त श्लोक में भी वर्णों के कथन के साथ-साथ 'सान्तरालानाम्‌' शब्द 
का प्रयोग हें । उस श्लोक में सान्खरालानाम शब्द का अर्थ 'आश्रम' है, अत : यहां भी उसके 
पर्यायवाची शब्द अन्सरप्रभवाणाम््‌ शब्द का अर्थ 'आश्रमों के होना चाहिये । यद्यंपि 
२।१८ [१।१३७]| श्लोक में भी टीकाकारों ने सान्सरालानाम्‌ शब्द का अर्थ 'संकीर्ण 
जाति' या 'वर्णलकर'किया है, किन्तु वह मनु की मान्यता के विरुद्ध है । यतो हि, उस श्लोक मे धर्म 
के चार. मूलाघारों में से एक आघार 'सदाचार' [२ ।६, ११५या १ । १२५, १३१] का लक्षण 
किया है और बताया गया है कि ''ब्रहमावर्त देश के निवासी वर्णों और आश्रमों का जो परम्परागत श्रेष्ठ 
आचरण है, वह 'सदाचार कहलाता है'' । इस श्लोक में 'सान्तराल' शब्द का 'वर्णसंकर' य 
'संकीर्ण जाति' अर्थ इसलिए ग्रहण नहीं हो सकता क्योंकि वर्णलंकरों का आचरण 'सदाचार' ही नही 
हो सकता और न ही उनके आचरण को उन श्लोकों में 'सदाचार' के रूप में माना है । 

इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि वर्णसंकरों के धर्मवर्णन-प्रसंग में' अनेक स्थानों पर उनके आचरण 
को निन्दनीय और गहित कहा है.। उस प्रसंग में संकीर्ण जातियों के लिए प्रयुक्‍त विशेषणों में कुछ 
इस प्रकार हें -- मालदोषधिगर्शिलान्‌ _ -- माता के दोष से निन्दितं जन्म वाले [१० । ६], 
' 'क़रायारविारवान्‌ 5 क़्र आचार-व्यवहार वाले [१० । ९], ' अधमो नणाम॒ 7८ 
मनुष्यों में नीच [(१०।१२), अफख़ालांस्‍खु यान्‌ 7 ब्रतहीन [१० । २०),  पापात्सा 
भूर्जकण्टक :' ' 75 पापी आत्मा वाले मूर्जणण्टक [१० ।२१ ],  ललो ५प्यधिकदृषिलान 
न्‍5 उनसे भी अधिक दृषित आक्तरण वाले [१०।२९], ' 'जनयन्सि किललिलकब्‌ 7 निन्दित 
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सनन्‍्तानों को जन्म देते हैं. [१० | २९ | | इसी प्रकार संकीर्ण जातियों! का 'अपसद' (नीच) 
'अवध्व॑सज' (पतितोत्पन्न) आदि शब्दों द्वारा नामकरण करना भी यह सिद्ध करता है कि रचयिता इन्हें 
निन्दित आचरण वाला मानता है । इनके अतिरिक्त उस प्रसंग में वर्णलंकरो' के जो पशुहिंसा आदि 
धर्म बतालाये हैं, वे मनु के मत में घर्म न होकर दुष्कर्म हैं, जिनकी मनु ने स्थान-स्थान पर निन्‍्दा की 
है । फिर उनके आचरण को 'सदाचार' कैसे कहा जा सकता है ? ओर न उन्हें 'घर्म' कहा जा सकता 
है । इससे यह बोध होता हे कि उक्त श्लोक में 'सान्तराल' शब्द का 'वर्णसंकर' अर्थ करना संगत 
नहीं है, और मनु के विरुद्र भी है । अत: वहां उसका 'आश्रम' अर्थ होना चाहिए । उसके 
पर्यायवाची रूप में प्रयुक्त होने से इस श्लोक में 'अन्तरप्रमव' का अर्थ भी “आश्रम' ही समीचीन है । 

(ख) मनुस्मति में वर्णों के धर्मों के साथ-साथ विस्तृत और विशिष्ट रूप से आश्रमों के घ॒र्मों का ही 
कथन है, वर्णनसंकरों के घ॒र्मों का नहीं । यह भी ध्यान देने की बात है कि इस श्लोक में जिस क्रम से 
वर्णों और आश्रमों के घ॒र्मों को बतलाने को इच्छा व्यकत की है, ठीक उसी क्रम से ही मनुस्मृति में 
उसका उल्लेख है । आश्रमो' और वर्णों का क्रम साथ-साथ चलता है, जेसे --- द्वितीय अध्याय 
में --- ब्रहमचर्याश्रम का वर्णन हे, ततीय से पञठ्चम तक गृहस्य का, षष्ठ में वानप्रस्थ एवं 
संन्यास आश्रम का वर्णन है । साथ-साथ छठे अध्याय तक ब्राहमण के कर्त्तव्य भी उक्त हो जाते हैं । 
फिर क्षत्रियों के शेष कर्त्तव्यों का वर्णन ७ । १। से ५ । ३२५ तक हे । वैश्य के अतिरिक्त कर्त्तव्यो 
का कथन ९ । ३२६ से ३३३ [ इस संस्करण में १० । १-६] तक तथा शूद्रों के कर्तव्यों का 
वर्ण ९ । ३३४-३३५ [इस संस्करण में १७ ॥७-८ ] में हे । यदि 'अन्तरप्रभवाणाम' का 
'आश्रम' अर्थ न करके 'वर्णसंकर' अर्थ लिया जाये तो प्रश्न उठेगा कि जब प्रारम्भ में आश्रमों के धर्म 
पूछने का प्रश्न ही नहीं हे तो इतने विस्तृत ओर प्रधान रुप से आश्रमों के धर्मों का विधान क्‍यों किया 
गया है ? वर्णों ओर आश्रमों के धर्मों का साथ-साथ और प्रधानतापूर्वक वर्णन करने की मनु की यह 
शैली भी यह संकेत देती है कि इस श्लोक में वर्णों और आश्रमों के विषय में प्रश्न है, वर्णसंकरों के 
विषय में नहीं | 

(ग) मनुस्मृति में सर्वत्र वर्णों के साथ आश्रमों का उल्लेख करने की. प्रवत्ति परिलक्षित होती है, 
वर्णसकरों की नहीं । १२ | ९७ में भी वर्णों के साथ आश्रमों का उल्लेख हे -- ' 'चालुर्दण्य॑ 
त्रयो लोका :चत्वारश्लाश्रमा : पृथक्‌ | इसी प्रकार ७ । ३४ में भी राजा को वर्णों और आश्रमों 
के घर्मों का रक्षक कहा है, वर्णसंकरों का उल्लेख ही नहीं -- 

स्‍वे स्‍्वे धर्में निविष्टानां सर्वेषामनुपूर्वश: ! 
वर्णानामाश्रमाणां च राजा सष्टो 5 भिरछक्षिता ।। 

इस प्रवत्ति के अनुसार भी यहाँ वर्णों के साथ प्रयुक्त 'अन्तरप्रमव' शब्द का अर्थ 'आश्रम' ही सिद्ध 
होता हे । 

(घ) मनुस्मृति में दशम अध्याय को छोड़कर वर्णों के साथ अथवा स्वतन्त्र रूप से कहीं भी 
वर्णसकरों की चर्चा या उल्लेख नहीं हे । नामकरण संस्कार [२ |२६-३४ या २ । १-१०] 
विवाहविधि [३ । २० ] आदि प्रसंगों में जहाँ शूद्रों के लिए भी विधान किए हैं, वहा' भी इनका 
उल्लेख नहीं है । दशम अध्याय में भी जो इनका वर्णन है वह वस्तुत : मोलिक न होकर प्रश्नमिप्त है 
(विस्तृत जानकारी के लिए दशम अध्याय के श्लोकों की समीक्षा देखिए) | यतों हि, वह विषय 
प्रसंगविछुद्ध रूप से वर्णित है । मनु की विषय-सकेत-शैली से भी दशम अध्याय का वर्णसंकरों का 
प्रसंग प्रक्षिप्त सिद्द होता है। वर्णों के धर्म-कथन का विषय प्रारम्भ करत॑ हुए जे. कहते 
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हैं --. ' 'वर्णघर्मान्निबोधघत'' १। १४४ [अन्य संसस्‍्करणों में २ ।२५ | । इसी प्रकार इस 
विषय की समाप्ति का संकेत करते हुए कहा -- _ एव घर्मविधि : कृत्स्नश्चालुर्वर्ण्यस्य 
कीर्तित : १० । १४२ [अन्य संस्‍्करणों में १० । १३१] .। दोनों ही स्थानों पर वर्णों के धर्मों के 
वर्णन का कथन हे, आपद्र्म का नहीं । यहां बीच में वर्णसंकरों के वर्णन करने का न तो प्रसंग था 
और न ही अभीष्टता, किन्तु फिर भी किसी ने इस वर्णन को बलात मिलाया है । 

इसी प्रकार १०। १५ [अन्यत्र १०। ४ | मे स्पष्ट शब्दों में मनु ने उद्धोषित किया हे कि 
आयोँ के समाज में केवल चार वर्ण हैं, पांचवां कोई नहीं हे । इनसे भिन्‍न सभी दस्यु हैं, चाहे वे आर्य 
माषाएं बोलते हो अथवा म्लेच्छ भाषाएं [१० | ५६(१० । ४५)| । यहां वर्णलंकरों का कोई 
उल्लेख नहीं । इससे वर्णसकरों का वर्णन [१० । ५-७३] मनुस्मृतिसम्मत या मौलिक सिद्ध नहीं 
होता । जब यह मनुस्मृतिसम्मत ही सिद्व नहीं होता तो इस ग्रन्थ में किसी शब्द से 'वर्णसंकर' अर्थ 
ग्रहण करना ही अनुपयुक्त एवं विरुद्ध है । अत : यहां भी. 'वर्णसंकर' अर्थ न होकर 'आश्रम' अर्थ ही 
मनुस्मृतिसम्मत हे । 

(ह ) मनु ने सक्षिप्त मूमिका के रूप में १ । ८७-९१ श्लोकों में एक-एक वर्ण का नामोल्लेखं 
तथा उनका कर्मवर्णन किया हैं । उससे स्पष्ट संकेत मिल जाता है कि मनु मनुष्य-समाज में चार वर्णों 
के अतिरिक्त कोई वर्ण नहीं मानते । इन श्लोकों से यह भी संकेत मिलता है कि मनुस्मृति में मनु को 
केवल इन्हीं चार वर्णों के धर्मों का कथन अभीष्ट हे, अन्य किसी वर्णसंकर आदि का नहीं ! अत 
यहाँ भी 'अन्तरप्रभव' का अर्थ वर्णसंकर करना मनु की मोलिकता के विरुद्ध हे, इसका 'आश्रम' अर्थ 
ही प्रकरणसंगत हैं । द 

(च) प्रतीत होता है कि जब वर्णसंकरों के प्रसंग का प्रक्षेप हुआ तो उन लोगों ने तदनुसार ही 

अन्तरप्रभव' और 'सान्तराल' शब्दों के अर्थों को भी परिवर्तित करके 'वर्णसंकर' अर्थ प्रचलित कर 
दिया । यही नहीं, अपने आशय के अनुसार ऐसे लोगों ने पाठभेद करने का भी प्रयास किया । तीन- 
चार हस्तलिखिंत प्रतियों में अन्सर-प्रभवाणाम्‌ पद के स्थान पर सकरप्रभवाणाम्‌  प्राठमेद 
मी मिलता है । यह प्राठमेद वर्णसंकर सम्बन्धी प्रक्षिप्त श्लोकों को मोलिक सिद्ध करने का ही एक 
प्रयास था । यह पाठपमेद तो प्रचलित नहीं हो पाया किन्तु इस पाठमेद के अनुसार अर्थ की प्रान्ति 
अवश्य प्रचलित हो गई । 

२. १ । ९८-१७० श्लोक,-१ । ९२-१०७ तक चलने वाले श्लोकों के बीच आते हैं और पूर्वापर 
दृष्टि से उनसे सम्बद् भी है। ये सभी श्लोक पूर्वापर प्रसंग से असम्बदद हैं, ओर सांकेतिक 
सुष्ट्युत्पत्ति विषय से बाहय हैं । इन श्लोकों में मनुस्मृति को शास्त्र कहा गया हे + शैली के आधार 
पर यह प्रयोग इन श्लोको' को परवर्ती सिद्ध करता हे । 

३. (क) उपनयन में शूद्र का उल्लेश्ा क्यों नहीं -- ११-१३ श्लोकों में मनु ने उपनयन 
संस्कार का विधान करते हुए शूद्र का उल्लेख नहीं किया । यहाँ प्रश्न. उठता है कि यदि मनु कर्मणा 
तर्णव्यवस्था मानते है तो शुद्र का उल्लेख क्यों नहीं किया ? इसका समाघान हस प्रकार है -- 

(अ) इस प्रश्न में ही इसका उत्तर भी निहित है । उपनयन में शूद्र का उल्लेख न करने से यह 
संकेत मिलता है कि मनु उपनयन और वेदारम्भ की दीक्षा से पूर्व किसी को जन्म से शूद्र नहीं मानते । 
यह द्विज-दीक्षा का संस्कार है और वे द्विज तीन ही प्रकार के होते हैं । जो व्यक्ति जिस वर्ण की दीक्षा 
दिलाना चाड़े वह इन तीनों में ठसी वर्ण में प्रवेश ले सकता है । पुन : शिक्षा-दीक्षा के उपरान्त आचार्य 
अन्तिम रूप से उनके वर्णों का निश्चय करता है [२। १२१ (१४६), १२३ (१6८) | । 


ततीय अध्याय च्ः्छ 


(आ) जो व्यक्ति इन तीनों वर्णों के गुणों को धारण नहीं कर सकता और वेदारम्भ तथा उपनयन 
रूप ब्रहमजन्म को ग्रहण नहीं कर सकता वह शृद्र रह जाता है । उपनयन से पूर्व अर्थात द्विजजन्स सें 
पूर्ष समी वर्णों के बालक शूद्र ही होते हैं --- ' जन्मना जायले शूद्र :, संस्कशाल्‌ द्विज उछ्यते । 
इस प्रकार कोई भी बालक किसी वर्ण मे दीक्षित हो सकता है । मनु ने स्पष्ट शब्दों में! कहा है -- 

चलुर्थ : एकजासिस्लु शूद्र: । । १० ।४।। 

इस प्रकार उपनयन आदि से पूर्व शूद्र का कोई निर्धारण त होने से उसके उल्लेख की आवश्यकता 
ही प्रतीत नहीं होती । द्विज की 'पतित' या 'शुद्र' होने की स्थिति अध्ययन के बाद आती है । द्विजों के 
अध्ययन और कार्यों में असमर्थ व्यक्ति ही शुद्र है [२ । १४-१५ (३९-४०) ] 

(ह) मनु जन्मना वर्णव्यवस्था नहीं मानते, इसकी पृष्टि में यह भी एक प्रथत्त युक्ति है कि मनु ने 
उपनयन के प्रसंग में शूद्र के उपनयन का निषेध नहीं किया । अगर वे जन्म से ही शूद्र का अस्तित्व 
और वर्णनिर्धारण मानते तो इस प्रसंग में! पृथक सें उसके उपनयन का निषेध करते॥) 

(सत्र) द्राह्मणस्य आदि पदों का मनुझतमम्मत अर्थ -- 

(अ) ११-१३ श्लोकों में 'ब्राहमणस्य' आदि पदों का प्रचलित टीकाओं में ब्राहमण के बालक का, 

'राज्ञ :' या 'क्षत्रियस्थ- क्षत्रिय के बालक का, “बैश्यस्यविश :'- वैश्य के बालक का, यह अर्थ 
मिलता है । यह अर्थ श्लोक के पदप्रयोग के विरुद् है और मनु की मान्यता के विरुद्द भी । श्लोक के 
पदों में 'बालक' अर्थ देने वाला कोई पद नंहीं हे जिससे कि 'ब्राहमण के बालक' आदि अर्थ किये 
जायें । इसी प्रकार मनु कर्मणा वर्णव्यवस्था मानते हुए कर्मणा वर्ण-परिवर्तन मानते हैं [देखिए 
१० । ६४ ।। १ | ८७-९१ । १ । १०७ श्लोक और उन पर समीक्षा ] | इन अर्थों से ऐसा 
प्रतिमासित होता है जैसे जन्म के आधार पर वर्ण-प्रयेश है और वह भी ब्राहमण का ब्राह्मण वर्ण में, 
क्षत्रिय का क्षत्रिय वर्ण में, जेश्य का वैश्य मे । यह उक्त मान्यता से मेत्ल नहीं खाता! 
(आ) यहां ये पद वस्तुत : जातिवाचक न होकर वर्णसंज्ञावाचक हैं । जिनका अर्थ है 'ब्राहमण -- 
वर्ण का दीक्षाकाल' आदि । मनसम्मत मान्यता के आधार पर उध्याहार से इनका अर्थ 'ब्राहमण वर्ण 
को धारण करने के इच्छुक का' आदि अर्थ किये गये हैं। इस अर्थ का संकेत मनु के 
'अहमवर्ससकामस्य' [२ । १२ । आदि पदों से भी प्राप्त होता है । इस अर्थ की व्यापकता के 
अन्तर्गत दोनों प्रकार के भावों का समावेश हो जाता है,जो वशपरम्परानुसारः अपने वर्ण मे' दीक्षा दिलाना 
चाहे वह भी इस व्यवस्थानुसार दीक्षा करा सकता है, और जो परिवर्तनपूर्वक अपने बालक को दुसरे 
वर्ण में दीक्षित कराना चाहे तो, वह भी उस निर्धारित समय-व्यवस्यानुसार करा सकत्‌ हे । 

(ह) यहां यह शंका हो सकती है कि इतरे अल्पवयस्क बच्चों के साथ 'इच्छुक' पद का सम्बन्ध 
नहीं बनता ? इसका स्पष्ट-सा उत्तर है कि माता-पिता की इच्छा के आधार पर ये प्रयोग हैं । प्रारम्भ 
में माता-पिता अपने बच्चे को जैसा बनाना चाहते हैं उसी के अनुसार सभी संस्कार करते हैं । पुन; 
उसकी शिक्षा-दीक्षा को परखकर वर्ण का अन्तिम निश्चय आचार्य करता है [२ । १२१ (१४६), 
१२३ (१४८) | : देखिये मनु ने इसी व्यवहार के आधार पर पांच वर्ष के बात्तक के लिए 
'अहमजर्जअसकामस्य' 'अलार्थिन:, जेश्यस्य इह अर्थिथष: [२ । १२ ] पढें का प्रयोग 
किया है, जबकि इतने अल्पवय बालकों को ग्रहमवर्चसकामना आदि की इच्छा, गम्मीरता एवं 
'परिणाम का ज्ञान नहीं होता । इस प्रमाण के आधार पर प्रस्तुत माष्य का अर्थ भी मनु के वर्णनानुरुप 
ही है। 

४. उपर्युक्त विवेचन (संख्या १) से यह स्पष्ट हो गया कि मनुस्मृति में वर्णसंकरों का वर्णन 


(2 मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 


करना इसका प्रतिपाद्य नहीं है, न यह मान्यता मनु की आधारभूत मान्यताओं से मेल खाती है । अन्य 
शैली आदि विभिन्‍न कारणों से भी दशम अध्याय का वर्णसंकरों का प्रसंग परदर्ती एवं प्रक्षिप्त सिद्ध 
होता है । उनके वर्णन की शैली विधि-विधानात्मक न होकर ऐतिहासिक है । इस प्रकार वह वर्णन 
मनुविहित नहीं कहला सकता । 


२. मांसभध्षण एवं पशुयज्ञ पाप है -- 
मनु मांसभक्षण एवं पशुयज्ञ को निनन्‍्ध एवं पाप मानते हें।उक्त दोनों बातें उनके मुख्य उद्देश्य, 
प्रतिपाद्य एवं मनुस्मति की आधारभूत भावना के ही विरुद्ध हैं । 

(क) उक्त मान्यता के विधायक एवं संकेतक स्थल -- 

मांसमक्षण एवं पशुयज्ञ पाप है-- २ | १५२ (१७७); ३ । ६८-६९ ; ४ । २, दर, 
१७०, २४६; ५।५, ४४-४५, ५१ ॥। 

इन पर विचार करने के बाद निम्न निष्कर्ष सामने आते हैं -- 

१. 'अहिंसापालन' अथवा 'हिंसानिषेध' की मान्यता मनुस्मृति की उन मान्यताओं में से एक है, 
जिन पर मनुस्मृतिरुप प्रासाद टिका हुआ है । यदि इन्हें मनुविहित मान लिया जाये तो मनुस्मृति की 
आघारभूत व्यवस्था ही खंडित हो जायेगी । मनु द्वारा विभिन्‍न स्थलों पर किये गये हिंसानिषेध और 
अहिंसापालन के आदेशों के परिप्रेक्ष्य में यह सुनिश्चित रूप से कहा जा सकता हे कि 

(अ) सर्वप्रकार की हिंसा या मांसमक्षण मनुविरुद् है. (आ) पशुयज्ञ मनुविरुद्द है, और (इ) यज्ञ के 
उद्देश्य से पशुहिंसा करना भी मनुविरुद्द हे । यथा --- (क) मनु ने गृहस्थियों और वानप्रस्थियों' के 
लिए अनिवार्य रूप से पांच महायज्ञों का विधान किया है । इन यज्ञों के विधान का मुख्य उद्देश्य हिंसा 


की निषत्ति ही है -- 
पञ्यसूना गृहस्थस्य चुल्ली पेषण्युस्कर : । 


कण्डनी चोदकुम्मश्स बध्यले यास्तु वाहयन ।। 
लासां क्रमेण सर्वास्तां निष्कृत्यर्थ महर्षिभि 
पत्थ क्लृप्ता : महायज्ञा : प्रस्यहं गृहमेघिनाम्‌ ।। (३ | ६८, ६९ ।। 
जो व्यक्ति दैनिक जीवनचर्या में अज्ञानवश होने वाली छोटी-छोटी हिंसाओं की निवत्ति के लिए भी 
प्रायश्च्ति का विधान करता है, जिसमें परप्राणीपीड़ा की भावना भी नहीं है,और जो आजीविका भी 
ऐसी अपनाने का विधान करता है जिसमें किसी प्राणी को पीड़ा न पहुँचे [४ ।४ | *, जो पशुओं की 
सवारी करते हुए उनको चाबुक भी इंस प्रकार मारने के लिए. कहता है जिससे वे संतप्त न 
हो [० । ६८ |“, वह व्यक्ति पशुओँ की हिंसा और मांसभक्षण का घिधान कदापि नहीं कर सकता । 
यह सर्वया असंभव है । आश्चर्य की बात तो यह हे कि छोटी-छोटी हिंसाओं के प्रायश्चित के द्षिए 
अर्थात्‌ उनके पाप की शुद्धि के लिए ही मनु पांच यज्ञों का विधान कर रहे हैं और फिर लोग यज्ञों में हीं 
हिंसा करने को मनुसम्मत सिद करना चाहते हैं ॥ यदि ऐसा हे तो यज्ञों से पाप-शुद्धि ही क्या हुई ? 
२. मनु ने ५ | ४९ में अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में आदेश दिया है -- . निवर्लेत सर्वमांसस्य 
भषक्षणात्‌' 7 सब प्रकार के मांस-मोजन से दर रहे । इसके अतिरिकत्त अन्य अनेक स्थानों पर भी 
मांसभक्षण का स्पष्ट निषेध है और हिंसक की निन्‍दा तथा अहिंसक की प्रशंसा एवं अहिंसा की प्रेरणा 
है --- 
४. ““अद्वोहेणेव सूतानामल्पद्रो हेण वा पुन :-- घिप्रों जीवेस ।'' 
५... विनीशेह्लु ज्रजेन्लिख्यम . . . प्रतोदेनालुदससृशम । 


तृतीय अध्याय दर 


(क) ' 'वर्जयेत्‌ मधुमांस सच प्राणिनां चेव हिंसनम्‌ ।।'' (२ । १५२ [१७७]) 
(सत्र) वर्जयेत्‌ श्रघधुमांसम्‌ (६ । १४) 
(ग) ' हिंसारतश्थ यो नित्य नेह़ासो सुखमेघते ।' (४ । १७०) 
(घ) यो अहिंसकानि भूतानि हिनस्ति आत्मसुरश्रेच्छया । 
स जीवंश्व मतश्चेव न कक्‍वचित्‌ सुखेमेघले'' । (५ | ४५ ।।) 


(ड.)  अहिंस्त्र: दमदानाभ्यां जयेत्‌ स्वर्ग लथान्नल : | (४ । २४६) 
खि)  विचरेत नियत : नित्य सर्वभूतानि-अपीडयन ।। (६ । ४२) 
(छ) अहिंसया थे मूतानां अमृतत्खाय कल्पले ।'' (६ । ६०) 
(ज) यो ब्रन्धनवधक्लेशान्प्राणिनां न सिकीर्षति । 

स सर्वस्य हितप्रेप्सु: सुखमत्यन्समश्नुते ।। (४ । ४६) 


३. इतना ही नहीं, मांसप्राप्ति में किसी भी प्रकार का सहयोग देने वाले व्यक्ति की मनु घातक 5+ 
पापी कहकर संबोधित करते हैं । निम्न श्लोक में आठ प्रकार के व्यक्तियों को पापियों में परिगणित 
किया गया है -- 
(क) अनुमन्ता विशसिला सिहन्ता ऋयविक्रयी । 
संस्कर्ता चोपहर्ता ख स्रादकश्चेति घातका: ।।(५ | ५१ ) 

(अनुमन्ता) मारने की आज्ञा देने वाला (विशसिता) मांस काटने वाला (निहन्ता) पशु को मारने 
वाला. (क्रय-विक्रयी) पशुओं को मारने के लिए मोल लेने-बेचने वाला (संस्कर्त्ता) पकाने वाला 
(उपहर्त्ता) परोसने बाला (च) और [(खादक :) खाने वाला, (इति घातका :) ये सब हत्यारे और पापी 
हैं ।। ४१ ।। 

४. भक्ष्याभक्ष्य प्रसंग [५।५, ८, ९, १०, २४, २५ |] श्लोकों से ज्ञात होता हे कि मनु 
तामसिक, राजसिक और' अमेध्यप्रभल 5 अशुद्वस्थानोत्पन्न सभी पदार्थों को अभक्ष्य मानते हैं । 
बासी भोजन,लहसुन, प्याज आदि तामसिक, राजसिक भोजन के अन्तर्गत आते हैं तथा गन्दे स्थान में' 
उत्पन्न पदार्थ और रक्‍त चर्बी आदि से युक्त मांस आदि अमेध्यप्रभव है । कुछ प्रमाण प्रस्तुत हैं -- 

(क) लशुन गृष्जनं चेव पलाण्दु कककानि थ॑ । 

अभश्याणि द्विजासीनाममेध्यप्रभचाणि . ख ।। (५।५ ।।) 
सा) नाकुत्या प्राणिनां हिंसा मांसमुत्पथले क्वचित्‌ । 

न च प्राणिवध : स्वर्ग्यस्तस्मान्मांसं विव्र॒जयेल ।।(+ | ४८ ।॥) 
(ग) समुल्यत्ति च मांसस्य वधबन्धो थ देहिनाम । 

प्रसमाक्ष्य निरर्सेल सर्वमांसस्य भक्षणात ।। (५ । ४५ ।।) 

4. मन सान्वरिक गुणों. पदार्थों को ही ग्राहम और प्रशंसनीय मानते हें और राजस-तामस- को 
निन्‍्य । * । सान्विक गुणों से ही मोक्ष प्राप्ति संभव है ।० यही मनु का धर्मशास्त्र के प्रवचन का 
उद्देश्य है -- ब्लाड्सीय क्रियते तनु: [२ । ३ (२८) | तथा तामसिक-राजसिक.पदार्थों का 
मक्षण करना मनु के मुख्य प्रतिपाद्य और उद्देश्य के ही विरुद् है। .. 

तृतीय अध्याय के यज्ञ-प्रसंगों में मनु ने कहीं भी मांसयज्ञ का विधान नहीं किया है | और 
वानप्रस्थ के प्रसंग में तो स्पष्टत : कंह दिया है कि अन्‍्नों से ही यज्ञ करे और वह भी 'मेध्य' ८ क्षभ 


अन्न ले --- 





श्च्श्पज़पाज्ञॉापण २ « « र८, २९ ३२. ३३. ३५. ३६ ।। 
७, १२ ७. ३१. ३७ छह ।। 


९० मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
मुन्यन्ने : विधिथे : सेघ्ये: शाकमूलफलेन वा । 
एलालेव महायज्ञान निर्वपेल विधिपूर्वकम्‌ |। (६ । ५ ।।] 


मनु की मान्यता को समझने के लिए इन प्रमाणों से अधिक और क्या प्रमाण मिल सकते हें । 
हसके बाद भी जो लोग मांसभक्षण ओर पशुयज्ञ को मनुसम्मत मानते हैं, वे मनु और मनुस्मृति के साथ 
अन्याय करते हैं । 

७. मांसभक्तण ओर पशुयज्ञ के विरोध में जेद के प्रमाण -- इस प्रसंग में मांस भक्षण 
की सिद्धि के लिए प्रक्षेपकर्ताओं ने यज्ञ की आड़ ली है । यज्ञों का विधान वेदों में है । अत :यहाँ वेदों 
के ही यज्ञसम्जन्धी प्रमाण प्रस्तुत किये जा रहे हैं, जिनसे पता चलेगा कि अपनी स्वार्थसिद्धि के लिए 
स्वार्थी लोगों ने मिथ्या ही यज्ञ और वेद को बदनाम किया है -- 

(क) अध्यर' शब्द ऋग्वेद में-? ।२३।१७ ।। १।१३५।| ७ ।। १।४४ । १३ ।। 
३।२४।२।।७।७२ ।७ ।। ७।६॥।८ ।। , यजुर्वेद में- ३७ । १९।॥॥ ३।११॥। 
२१ । ४७ आदि अनेक स्थानों पर यज्ञार्थ में प्रयुक्‍त हुआ है । इस शब्द की निरुक्ति करते हुए क्रूषि 
यास्क लिखते हैं ---' ' अध्यचर इति यल्ञनाम, ध्वरति हिसाकर्मा तत्प्रतिषेध् :' '[नि. 
३।१७।। १।७] अर्थात्‌ 'अध्वर 55 यज्ञ का नाम है । 'घ्वर' हिंसार्थक घातु से बना हे । 
जिसमें हिंसा न हो उसे अध्चर 55 यज्ञ कहते हैं । इस संज्ञा से स्पष्ट है कि यज्ञों में किसी भी प्रकार 
की हिंसा नहीं होती । यज्ञ के नाम पर पशुष्िंसा करना स्वार्थी लोगो की उदरपूर्ति-हेतु कल्पना है । 

(ख) यजुर्वेद को कर्मकाण्ड का वेद माना जाता है । उसके प्रथम मन्त्र में ही पशुओं की अहिंसा की 
कामना है -- "_ यजमानस्य पशून पाहि ' [यजु. १।१ ] अर्थात्‌ 'यज्ञ करने वाले के पशुओं की 
रक्षा कीजिए 

(ग) सांसाहारियों को यज्ञ सम्पादन का अधिकार नहष्ठीं -- यज्ञों में मांसविघान की चर्चा 
तो बहुत दूर की बात है । वेदो' में, यज्ञ -विधान प्रसंगों में केवल यज्ञीय प्रवत्ति के अन्नाहारी (मांसाहारी 
नहीं) व्यक्तियों को ही यज्ञ करने का विधान है । निम्न वेदमंत्र प्रमाणरूप में उल्लेखनीय है । 

'"कर्जाद: उल यज्षियास: पत्यथजना: मम होज्र जुषध्यम | 

तर, १०)५३।४) 

अर्थात्‌ केवल अन्नाहारी (मांसाडारी नहीं), और यज्ञीय प्रदति वाले पांचों प्रकार के (ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र और निषाद) व्यक्ति यज्ञ-सम्पादन करें । 

निरुक्‍तकार ने 'ऊर्ज' की व्युत्पत्ति और अर्थ दिये हैं -- ऊरमिति अन्नमाम, ऊजयतलि 
इसि सल: ।  (निरु, ३।२।७) अर्थात्‌ 'ऊर्ज' अन्न को कहते हैं, क्योंकि यह शरीर को 
प्राशशक्ति प्रदान करता है । 

८. इन सभी स्थलों की मनुस्मृति के विषय, प्रसंग के साथ अनुकूलता है, और शैली के अनुरूप 
भ्रींहें। 


खा) मांससमर्थक स्थल और उनका विदषेचन -- 


(अ) ३।१२३, २६७-२७२ में! विविध मांसों से मृतकआञ॥आाढ़ में रृप्लि । 
(आज) ४।२६-२८ में नये अन्न या मांसभवण के समग ठनसे यज्ञ करना | 
(इ) ५।६, ७, ११-२३, २६-४४, ५०, ५२-५६ में किभिन्‍न मांसों का विधान और उनको 


तृतीय अध्याय ९१ 


यज्ञपूर्वक खाने की विधि तथा खण्डन-मण्डन । 

१. इन श्लोकों में वर्णित मान्यताओं का उक्त मान्यताओं से विरोध है, अत : ये मान्य नहीं । 

२. 'अ' भाग के श्लोक विषयविरुद्ध हैं । क्योंकि वहां पञ्चयज्ञों का विषय हे, मृत्तकश्राद वर्णन 
का नहीं । (विस्तृत विवेचन संख्या ३ पर देखिये, .इसी मान्यता की समीक्षा मे) 

३. 'अ' भाग के श्लोक मतकश्राद सम्बन्धी प्रसंग के अंश हैं, और यह प्रसंगविरुद्ध हे । 'अ' 
प्राग के ५।११-२३ श्लोकों ने ५।१०, १४ के प्रसंग को भंग किया है, और ५।२६-४४ श्लोकों में' 
नये सिरे से मासभक्षण की विधि-अविधि का प्रसंग प्रारम्भ किया है । यह भी अप्रासंगिक हैं । 

७. तीनों स्थलों की शैली निराघार, अतिशयोक्तिपूर्ण एवं अयुक्तियुकत है । 

५. हन मांस-समर्थक प्रसंगों में परस्पर विरुद्ध विधान मी हैं, जो यह सिद्ध करते हैं कि ये 
प्रसंग अनेक व्यक्तियों द्वारा भिन्‍न-भिन्‍न समय में रचकर मिलाये गये हैं । 


३. मतक व्यक्तियों का श्राद मनुसम्मत नहीं --- 


(कक) जीवितलश्राद का वर्णन करने वाले स्थल -- 

३॥।८७-८२ ;+ ७४।३७-३१ |। 

मनु ने पञ्चयज्ञों के प्रसंग में श्रादद का क्रमबद रूप से वर्णन किया है । वह श्राद्द जीवितों' पर ही 
घटता है, मृतकों पर नहीं । मनु कहते हैं -- 'श्राद्वों से पितरों का पूजन. करें.। यह. श्राद प्रतिदिन 
करें । माता-पिता आदि वयोवद्दों को प्रसन्‍न रखते हुए उन्हें अन्न, जल, फल-मूल आदि देकर यह 
श्राढ़कार्य करें । यही पितयज्ञ कहाता हे ।' इन श्लोकों में श्राद्ष के लिए क्रूषि, पितर, देव, मनुष्य 
आदि सभी जीवितों की ही गणना है । ४ ३०-३१ में ऐसे ही हलरेगों को हज्य 55 भोज्य पदार्थों का 
दान, कव्य 57 उपयोगी घन, वस्त्र आदि का दान देने का विधान है । प्रमुख श्लोक द्रष्टव्य हैं | --- 

(क) अऋूषय : पितशो देवा सूतान्यतिथयस्सया । 
आशासले कुटम्जिभ्यस्लेभ्य : कार्य विजानता ।। (३।८७ ।।) 


(स्ख) स्वाध्यायेनाथयेद्यन्डोमेदेवान्ययादिधि । 
पिलन्श्रादेश्श नुनन्‍लेभूतानि बलिकर्मणा ।। (३।८९१ ।॥) 


(ग) कुयादिशरह : आ्राइमस्लाधेमोदकेन वा । 
परयोमूलफलेवा$पि पिलभ्य : प्रीसिमावहन्‌ ।। (३।८२ '॥) 

इस विषय में विस्तृत विवेचन किया जाता है -- पितृयज्ञ के दो भेद हैं --- एक तर्पण, दूसरा 
श्राद्द । 'येन कर्मणा विदुधों देखान, ऋूषीमू, पिलु॒श्य लर्पयन्शिःरः सुख्यास्त 
तत्तर्पणम्‌' । अर्थात्‌ जिस कर्म से विद्वान॒रूप देव, ऋषि और पितरों को सुखयुक्त करते हैं, उसे 
तपण कहते हैं । यलेवां श्रदया सेवन क्रियले लल  भ्राइम्‌' । अर्थात जो इन लोगों का श्रद्धा 
से सेवन करना है, वह आआराद कहाता है । 

श्राद्द का अर्थ है --- श्रद्धा से किया गया कार्य, जैसे श्रद्वापू्वक माता-पिता की सेवा-शुश्नवा करना, 
मोजन देना आदि । यही पितरों का तर्पण या फ्लियज्ञ है । यह तर्पण आदि कर्म विधमान अर्थात जो 
प्रत्यक्ष हैं उन्हीं में घटता है, मृतकों में नहीं | क्योंकि, उनकी प्राप्ति और उनका प्रत्यक्ष होना दुर्लम 
है । इसी से उनकी सेवा भी किसी प्रकार से नहीं हो सकती । और जो उनका नाम लेकर देवे वह 
पदार्थ उनको कभी नहीं मिल सकता, इसलिए मृतकों को सूख पहुंचाना सर्वथा असम्भव है . . . . . 


९२ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
तपण आदि कर्म में सत्कार करने योग्य तीन हैं -- देव, कऋ्रूषि और पितर । 'पितर' से अभिप्राय 
मृतकी से नहीं अपितु जीवितों से हे । “ 'पान्लि पालयन्सि रक्षन्ति अन्न-विद्या-सुशिक्षा- 
आदिदाने ; से पिलर:'' 5 जो अन्न विद्या, सुशिक्षा आदि से पाठन-पोषण और रक्षण करते हैं 
वे 'पितर' कहलाते हैं। हसमें ब्राह्मणों के प्रमाण द्रष्टव्य हें- 

(झअ) देवा वा एसले पिलसर: (गो. उ. १।२४) 

(आ)  स्विष्टकूतो ले पिलतर:'' (गो. उ. १।२५) 

अर्थात्‌ सुख सुविधाओं द्वारा पालन-पोषण करने वाले और हितसम्पादन करने वाले विद्वान व्यक्ति 
'पितर' कहलाते हैं । 

ये श्लोक अपने-अपने प्रसंग में! सहज ढंग से उक्त हें, ओर विषय तथा शैली के अनुकूल हैं । 


(सख्र) मतकश्राद के विधायक रुथल - 

(अ) ३।१२२-२८४ तक म्तकश्राद्व का एक स्वतन्त्र प्रसंग है । 

इस प्रसंग का अपने पूर्वापरप्रंसग से न तो तालमेल है, न यह विषय संकेत के अनुसार हे, और न 
मनु की मूल भावना के अनुकूल है। ऐसा निम्न कारणों से ज्ञात होता है -- 

१. अन्‍न्तर्विरोध -- इस प्रसंग में वर्णित विधानों के मनुस्मृति के अन्य विधानों से अनेक 
अन्तविरोध हैं -- (१) १२२ से २८४ श्लोकों में मृतकश्राद् का विधान हे । यह मान्यता मनुविरुद्ध 
है| मनु ने पितयज्ञ के रूप में जीवितों का श्राद्द ओर वह भी देनिक रुप में विहित किया हे 
[ ३।८०-८२ | [ विस्तृत रुप में द्रष्टष्य है ३।८५ पर अनुशीलन समीक्षा ) | मनु के अनुसार 
'पितृ' या 'पितर' शब्द का अर्थ भी 'बुजुर्ग' 'पालक' है । देखिए २।२८; २।१२६; [ २।॥१५१ | 
में 'पितृ' शब्द का प्रयोग 'बुजुर्गों' के लिये किया है । (२) देनिक पितृयज्ञ या श्राद्द घर पर विहित हे, 
जबकि इन श्लोकों में वर्णित भ्राद्द को वनों, “नदीतीरों, एकान्त स्थानों [२०७ | पर करने का कथन 
है । यह भिन्‍नता मनु की व्यवस्था के विरुद्ध है । (३) मनु ने पितृयज्ञ को ही श्राद्द माना है और उससे 
भिन्‍न कोई क्रिया पितृयज्ञ में नहीं मानी [८०-८२ | जब कि इन श्लोकों में ' पितयज्ञ तु 
निर्वर्य कहकर पिण्डान्वाहार्यक श्रादं कुर्याल मासानुमासिकम [१२२ ] के विधान 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि वर्णन करने वाला इस विधान को पितृयज्ञ से भिन्‍न क्रिया मानता है । 
यह अतिरिक्त पृथक श्राद्ध का विधान मनु की व्यवस्थ के अनुकूल नहीं हे । (४) पितृयज्ञ के प्रसंग में 
केवल अन्न, जल, फल-मूल से ही श्राद्व करना कहा हे [८२ ], जब कि इस प्रसंग में मांस से भ्राद् 
करना अधिक फलदायक माना है [२६६-२७२ | । (५) इस प्रसंग में अनेक श्लोकों में मांसमक्षण 
का विधान है [१२३, २२७, २५७, २६६-२'७२ | । यह मान्यता मनुस्मतति की मोलिक मान्यता के 
ही विरुद्ग हे | मनु ने मासमंक्षणं को पाप और मांसभक्षक को पापी कहा है [५।४३-५१ ] और 
हिंसा करने वाले के लिए पायश्चित्तों का विधान किया है [३।६८-६९ | । [विस्तृत समीक्षा 

।२६-२८ श्छोकों पर दैंखिये ] । (६) मनु कर्त्ता को ही स्वयं फल का भोक्ता मानते हैं 
[४।२४० | । 
इस प्रसंग में श्राद्वकर्ता द्वारा पितरों का निस्तार [२२०-२२२ ), एक के श्राद्व से सात 
पीढ़ी के वशजों को पुण्यफल-प्राप्ति [१४६ ], आदि कथन उक्त मान्यता के विरुद्ध हैं। (७) 
१३६, १३७ १४२-१५६; १६४-१६६, १८२ आदि श्लोकों में वर्णव्यवस्था को जन्मना मानने के 


तृतीय अध्याय ९३ 


प्ंकेत हैं, जबकि मनुकर्मणा वर्णव्यवस्था मानते हैं । [१।८८; २।१४३ (१६८), १२९२-१२३ 
(१४७-१४८) | । उक्त श्लोकों में वर्णित कर्म ब्राहमणो' के नहीं हो सकते । यदि उनमें ये कर्म हें 
ते वे मनु की व्यवस्था के अनुसार ब्राहमण नहीं कहला सकते । (८) २।८१ [१०६ ] में वेदाध्ययत 
को सर्वदा पुण्यदायक माना है, जबकि इस प्रसंग में श्राद्व में वेदपाठ निषिद्द हे [१८८ ] | [९ | 
प्रथम अध्याय में सृष्टि की उत्पत्ति परमात्मा द्वारा पञ्चभूतों के माध्यम से मानी है [१।६, १४- 
२० ], जबकि इस प्रसंग में मरीचि आदि क्रृषियों से चराचर जगत्‌ की उत्पत्ति कही है, जो 
प्रकृतिविरुद्ध बात है [२०१ ] | (१०) १॥९१ में शुद्रों का कर्म द्विजों की सेवा करना कहा है, जबकि 
इस प्रसंग में शुद्रों का श्राद्द के पदार्थों से स्पर्श करना भी निधिद्व हैं [२०१ ] । १५९७ में शूद्रों के 
पितर सुकाली माने जाते हैं । जब शुद्रों के लिए श्राद्व में स्पर्श तक का निषेध है तो शूद्रों के यहां कौन 
से ब्राहमण श्राद्ध खायेंगे ? यदि नहीं खाते हैं तो फिर शुद्रों के लिए श्राद्ष का विधान क्यों ? (११) इस 
सम्पूर्ण प्रसंग में पितरो' के लिए हव्य-कव्य आदि देने का विघान है किन्तु मनु के मत में जीवित 
व्यक्तियों को दिये जाने वाले भोज्य एवं हितार्थ देय वस्त्र, घन आदि दान 'हंव्य-कव्य' कहलाते हैं । 
४ ।३०-३१ में देखिए मनु ने स्पष्टत : जीवित, धार्मिक विद्वानों को हव्य-कव्य देने का कथन किया 
है। यह सम्पूर्ण प्रसंग उक्त मान्यता के विरुद्ध होने से प्रक्षिप्त है । 

२. प्रसंगविरोध --(१) ११७ वें श्लोक में गृहस्थीं को 'शेबभुक्‌' होने के लिए कहा है 
और ११८ वें श्लोक में 'यज्शेषभुक्‌ होने के लिए कहा है । २८४ वें श्लोक में इन्हीं बातों का 
विकल्य रूप में कथन है । यह कहना चाहिए कि २८४ वां श्लोक इनका 'अर्थवाद' रूप हे । गीच के 
इन श्लोकों ने उस पूर्वापर प्रसंग को भंग. करके एकवाक्यत्मक वर्णन को तोड़ दिया हे । 

(२) ११७-११८ और २८५ _ लोक में अतिथि यज्ञ से सम्बन्धित प्रसंग हे, जिसमें गृहस्थी को 
केसा भोजन करना चाहिए,यह स्पष्टीकरण है । इसके बीच में संबन्धियों की पूजा, राजा-स्नातक की 
पृजा [११९, १२० |, बलिवैश्वदेव का विधान [१२१ ], पितृश्राह्व का विधान [१२२-२८४ |, 
पूर्वापर प्रसंग-विरुद्ध है । 

(३)११२२ वें श्लोक में . पिल्यज्ञ तु निर्वर्स्य कहकर नये सिरे से पितृश्राद्ष का प्रसंग शुरू 
किया गया है । यदि यह प्रसंग मौलिक होता तो प्रसंगक्रम की दृष्टि से पित॒यज्ञ के प्रसंग [३।८१, 
८९ ] के साथ होना चाहिए था, किन्तु ऐसा न होकर खण्डित क्रम में इसका वर्णन है ! यह क्रम की 
कसंगति हसे मोलिक सिद्ध नहीं करती । इस प्रकार इन प्रसंगविरोधों के आधार पर ये सभी ११५ से 
१८४ श्लोक प्रक्षिप्त हैं । 


३. विषयविरोध -- ६७ वें श्लोक में ' 'बेबाहिके5 ग्नौ कुर्वीत , . . पञ्ययज्ञविधान 
व कहकर देनिक पञ्चयज्ञो' के वर्णन का संकेत किया है और समाप्तिसूचक ' एलल व: 
बभिहिल सर्व विधान पाञ्ययशिकम्‌ ' श्लोक से भी यही सिद्ध है कि ६७ से २८६ श्लोकों का 
विषय केवल दैनिक पज्ययज्ञों का विधान करना हे । १९२ से २८४ श्लोकों में दैनिक पत्चयज्ञों से 
मिन्‍न॑ मासिक, त्रेमासिक आदि श्राद्वों का वर्णन है । यह वर्णन मनु के विषय-संकेत से बाहय होने से 
विषयविरुद्र हे, अत: प्रक्षिप्त है । 


इस प्रकार मृतकश्राद् की मान्यता मनुविहित न होकर अन्य द्वारा प्रद्धाप्त है । मनु द्वारा वर्णित श्राद्र 
से अभिप्राय केवल जीवित .वयोब्रद्वों की सेवा-सभ्रधा से हे । 


९४ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
४. नियोग प्रथा मनुविष्ठित एवं वेदिक हे -- 


(क) इस प्रथा के विधायक रुूथल -- 
मनु ने ९।५६-५९, ६२. ६३ श्छोकों में बहुत स्पष्ट शब्दों में नियोग.का विधान किया है । वे 
कहते हैं कि सन्‍्तान का अभाव होने पर (पति के मरने पर अथवा जीते हुए भी सनन्‍्तानोत्पत्ति में 
असमर्थ होने पर) स्त्री को अथवा विघवा को देवर अर्थात्‌ पति के भाई से अथवा उसके वंशस्थ पुरुष 
से सन्‍्तान प्राप्त कर लेनी चाहिए | प्रमुख श्लोक है -- 
देवरादा सपिण्डादा स्त्रिया सम्यंगनियुक्सया । 
प्रजेप्सिलाधिगनलठया हन्‍्लानस्य परिध्षाये ।। (९।५४५९ ।।) 

६१) नियोग का अर्थ हे -- 'सन्तान प्राप्ति के लिए किसी स्त्री अयवा विधवा को किसी अन्य 
पुरुष से शारीरिक सम्बन्ध स्थापित करने की स्वीकृति देना ।; नियोग के लिए 'नियुक्‍त करना' या. 
'नियोग की विधि' से अभिप्राय यह है कि जैसे समाज और परिवार में प्रसिद्विपूर्षक विवाह होता है, 
उसी प्रकार नियोग भी होता है । इन्हीं के समक्ष पुत्र आदि प्राप्त करने के सम्बन्ध में निश्चय होते 
हैं । उस निश्चय के अनुसार चलना 'विधि' हे ओर अन्यथा चलना 'विधि का त्याग' हे । मनु ने यह 
भी स्पष्ट किया है कि यह शारीरिक सम्बन्ध केवल सनन्‍्तान प्राप्ति के लिए ही हे, विलासिता के लिए 
नहीं । सन्तान प्राप्ति के पश्चात यदि वे स्त्री-पुरुष सम्बन्ध स्थापित करते हैं तो दण्डनीय होते हैं 
[२ ।६२-६३ | । 

यह परम्परा अत्यन्त प्राचीन हे । इसमें वेदों, इतिहास और परम्पराओं के प्रत्यक्ष प्रमाण मिलते 
(२) झेदों में नियोग का विधान ओर हसिलास के प्रमाण -- 
(क) उदीर्ष्य नार्यभिजीवलोकं॑ गलासुमेलम॒ुप शेष एड़ि । 
हस्तग्राभस्य दिधिषोस्तवेद पत्युजनित्यमभि सं बमूय ।। 
क्र. मं. १७) सू. श८। म॑. ८।॥) 
अर्थ -- ''(मारि) विधवे तू (एतं गतासुम) इस मरे हुए पति की आशा छोड़ के बाकी पुरुषों मेँ 
से (अभि जीवलोकम) जीते हुए दसरे पति को (उपेषहि) प्राप्त हो. ओर (उदीर्ष्ष) इस बात का विचार 
और निश्चय रख कि जो [हस्तग्राभस्य दिधिषों :) तुम विधवा के पुन: पाणिग्रहण करने वाले 
नियुक्त पति के सम्बन्ध के लिए नियोग होगा तो (इृदम्‌) यह (जनित्वम)जना हुआ बालक उसी 
नियुक्त (पत्यु :) पति का होगा और जो तू अपने लिये नियोग करेगी तो यह सन्‍तान (तव) तेरी 
होगी । ऐसे निश्चययुकत (अभि सम्बभूय) हो और नियुक्‍त पुरुष भी इसी नियम का पालन करे ।'' 
द (स. प्र. चतुर्थ समु.) 
(खा) (प्रश्न) नियोग मरे पीछे ही होता हे वा जीते पति के भी ? 
(उत्तर) जीते भी होता है -- 
अन्यमिच्छस्ख सुभगे पति मत ।। कऋ्रू. मं. १०। सू. १० ।। 


जब पति सन्‍्तानोत्पत्ति में असमर्थ होवे तब अपनी स्त्री को आज्ञा देवे कि हे सुभगे ! सोभाग्य की 
इच्छा करनेहारी स्त्री तू (मत) मुझ से (अन्यम) दूसरे पति की (इच्छस्थ) इच्छा कर #थोंकि अब मुझ 
से सन्तानोत्यत्ति की आशा मत कर । तब स्त्री दसरे से नियोग करके सन्तानोत्यलि करे परन्तु उस 
विवाहित महाशय पति की सेवा भें तत्पर रहें । णेसे ही स्त्री भी जब रोगादि दोषों से प्रस्त होकर 
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सन्तानोत्पत्ति में असमर्थ होवे तब अपने पति को आज्ञा देवे कि है स्वामी !' आप सन्‍्तानोत्यति की 
इच्छा मुझसे छोड़ के किसी दूसरी विधवा स्त्री से नियोग करके सन्‍्तानोत्पत्ति कीजिए । 
जैसा कि पाण्डु राजा की स्त्री कुन्‍्ती और माद्री ने किया और जैसा व्यास जी ने चित्रांगद और 
विचित्रवीर्य के मरजाने के पश्चात उन अपने भाइयों की स्त्रियों से नियोग करके अम्बिका में घृतराष्ट 
और अम्ञालिका में पाण्डु और दासी में विदुर की उत्पत्ति की । इत्यादि इतिहास भी इस बात में 
प्रमाण है ।"' (स. प्र. चतुर्थ समु.) 

(8) देवर शब्द का अर्थ और प्राचीन परम्परा का संकेल -- 

मनुस्मृति या वैदिक साहित्य में देवर शब्द का प्रचलित --- 'पति का छोटा भाई' अर्थ न होकर 
विस्तत अर्थ हे । निरुकक्‍्त में 'देवर' शब्द की निरुक्ति निम्न दी है -- 

' देवर: कस्माल द्वितीयो वर उच्यले ।।  (३।१५) 

अर्थात्‌ -- ''देवर उसको कहते हैं कि जो विधवा का दसरा पति होता है, चाहे छोटा भाई या बड़ा 

भाई अथवा अपने वर्ण वा अपने से उत्तम वर्ण वाला हो । उससे नियोग करे,उसी का नाम देवर है ।'' 

मम. दयानन्द, स. प्र. ११६) 

आजकल्त यह केवल पति के छोटे भाई के अर्थ में रूढ़ हो गया हे । इस रुढ़ि का कारण कद्वचित॒ यह 

है कि स्त्री के विधवा हो जाने पर अधिकतर मृत-पति के छोटे भाई से ही उसका सम्बन्ध कर दिया 

जाता है | यह नियोगविधि का ही एक परिवर्तित रूप है । इस परम्परा से प्राचीन काल में नियोगप्रथा 
के अस्तित्व के संकेत मिलते हैं । 

(४) यहां यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक है कि इन दोनो' मान्यताओं में "नियोग-ष्यवस्या' मनु 
की मौलिक मान्यता है ! इसमें निम्न पोषक प्रमाण हैं --- (क) नियोग-विधान की मान्यता पूर्वविह्ित 
और आधारभूत है । (ख) विषयसकेतक श्लोकों में इस प्रसंग को प्रारम्भ और समाप्त करने का 
संकेत है [२।४५६ और ९।१०३ | । ये श्लोक अपने पूर्वापर प्रसंगों से श्रंंखलावत जुड़े हैं, जो सिद्ध 
करते हैं कि यह मान्यता मौलिक है । (ग) ९।१४५-१४६ में नियोग से उत्पन्न पुत्र को दायभाग का 
पूर्ण अधिकार विद्वित है । यह भी इस मान्यता को मनुसम्मत सिद्ध करता है, और (घ) नियोग-विधि 
का त्याग करके उत्पादित पुत्र को घनाधिकार से ९।१४७ में वंचित किया गया हे । इससे यह सिद्ध 
होता हे कि मनु नियोग को ही स्वीकार्य मानते हैं, नियोगत्याण को नहीं । 

(ख्र) इस परम्परा के खण्डनात्मक स्थल --- 

ज्यों ही नियोग प्रथा का विधान पूर्ण होता है, उसके पश्चात्‌ इसका खण्डन करने वाले श्लोक हैं । 
९।६४-६८ श्लोकों में इस प्रथा का खण्डन करते हुए कहा गया है कि 'नियोग नहीं कराना चाहिये, 
यह घर्महनन करना है। राजा वेन के समय यह पशुघर्म प्रचलित हुआ हे; आदि-आदि । 

१, स्पष्ट हे कि विधान के पश्चात किया गया यह खण्डन फरवर्ती है । विधान मौलिक और 
खण्डन उसकी प्रतिक्रिया में होता है, अत : यहं नियोगविरोधी वर्णन मनुकृत नहीं हे । 

२. पिछले प्रमाणों से यह भी सिद्व हो गया हे कि यह प्रथा वेदोक्त है, अंत : अतिप्राचीन भी हे । 
हन श्लोकों में इसे वेन राजा के समय की कहना गलत है । आचार्य कौटिल्य ने भी इसका विधान 
अपने अर्थशास्त्र में किया है । इसका अभिप्राय यह है कि आचार्य कौटिक्य तक नियोग-व्यवस्था 
प्रचलित एवं मान्यता प्राप्त रही हे । उन्होंने प्र. ६०।अ, ४ में कारण प्रदर्शनपूर्वक विभिन्‍न नियोगों 
का विधान किया है | 

इनके. अतिरक्ति ये खण्डनात्मक श्लोक निम्न कारणों से मौलिक सिद्ध नहीं होते 
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१९. विषयविरोध -- विषय-संकेतक श्लोकों [९।५६, १०३ ] के निर्देशानुसार यह विषय 
स्त्रियों के लिए आपत्कालीन घर्मों और आपत्काल में सन्तानप्राप्ति का है । नियोग की मान्यता उस 
विषय से सम्बद्ध है, अत : मोलिक है । खण्डन की मान्यता का संकेतित विषय से कोई सम्बन्ध नहीं, 
अत : प्रक्षिप्त है । 

२. शेलीगल आधार -- ६६-६७ श्लोकों में राजा वेन के समय नियोग के विस्तार का कथन 
है । राजा वेन मनु से परवर्ती है, अत : ये श्लोक भी किसी व्यक्ति द्वारा रचकर मिलाये गये हैं । राजा 
वेन अंग देश का राजा था । इसके पिता का नाम अनंग था । यह मनु से बहुत पीढ़ियों पश्चात हुआ 

[ महा, शान्ति, ५९।९६-०५ | । 

विस्तार से समझाने के लिए उपर्युक्त मान्यताओ' का पक्ष-विपक्ष की विवेचना पूर्वक विश्लेषण 
किया गया । इसी प्रकार अन्य मान्यताओं के विषय में समझना चाहिये । यहां कुछ अन्य मान्यताएँ 
संक्षेप से प्रस्तुत की जा रही हैं; किन्तु विस्तारभय से उनका समग्र विश्लेषण नहीं किया जा रहा है । 
वह मनुस्मृति भाष्य में यथास्थान देखा जा सकता है । 

५. स्त्रियों के सम्बन्ध में मनु की धारणा -- 

(क) बहुत से आलोचक मनु पर यह आशक्षेप लगाते हैं कि मनु का स्त्रियों के प्रति बड़ा ही संकीर्ण, 
पक्षपातपूर्ण और निम्न दृष्टिकोण है । मनुस्मृति में कुछ ऐसे प्रक्षिप्त स्थल हैं जिनके कारण लोगों की 
यह धारणा बनी है, यथा -- २।४१-४२ (६६-६७); ५।॥१४७, १४८, १५४३-१६२. १६४, 
१६६; ९।२. ३, १४-२७, आदि । 

(१) किन्तु प्रक्षिप्तों के अतिरिक्त मनुस्म॒ति के प्रसंग, विषय, शैली के अनुकूल ऐसे बहुत सारे 
श्लोक हैं, जिनसे ज्ञात होता है कि मनु ने स्त्रियों को अत्यधिक सम्मान, श्रद्धा और उच्चता प्रदान की 
है । वे स्त्रियों को घर की स्वामिनी, गृहलक्ष्मी, देवी, गृहशोभा के विशेषणों से संबोधित करते हैं; 
और उन्हें घर के सुर का आधार मानते हैं । उनका सम्मान करने और उन्हें प्रसन्‍न रखने की प्रेरणा 
देते हैं । यहां मनुस्मृति में प्राप्त श्लोकों के आधार पर मनु की उन घारणाओं को स्पष्ट किया जाता 
है । निम्न श्लोकों में मनु द्वारा वर्णित स्त्रियों का उज्ज्वल, सम्माननीय और उच्चस्तरीय रूप 
द्रष्टटय है -- 

(क) पिला, साई, पति आदि द्वारा स्त्रियों का सल्कार करना चाहिए -- 

(क) पिलभि : प्रालभिश्चैला ..... पूज्या भूषयिलव्याश्य । (३।५४) 

(सत्र) नारियों के सत्कार से दिव्यलाभों व्र॒ दिव्यगुणों की प्राप्लि -- 

(ग) यत्र नार्यस्त पृज्यन्तले रमनसे तत्न देवता: । 
यत्रेतास्लु न पृज्यन्ते सर्वास्तत्राफला : क्रिया: । 

(ग) वस्त्रों, आभूषणों हे नारियों को सदा सल्कुल रखें-- 

लस्मादेता : सदा पृज्या : भूषणास्छादनाशने : । (३!५८ 
(घ) नारी की प्रसन्नता सें कुल का कल्याण निहिस हे -- 

सन्लुष्टो भार्यया भर्सा भत्रां सार्या लथेत्र ले । 

यब्मिन्लेत्र कुत्ते नित्य कल्याण तत्र श्रे शव ।। (३।53] 
(ड.) सबित्रयों के शोकर्रस्त रहने से परिवार का विनाश -- 

शोचातल्चि जामयो यत्र पिनश्यक्याश तब्कुछम ! 
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से शोचन्लि लु यत्रेता वर्धले लदि सर्वदा ।। 
५७ ।। (३७) (३।५७) 
(च) स्त्रियाँ घर की लक्ष्मी ओर शोभा हैं -- 
प्रजनाथ॑ महाभागा : पूजार्हा गृहदीप्लय : । 
स्त्रिय : भ्रियश्ल गेहेषु न विशेषो5&स्लि कश्यन ।। (९।२५) 


(छ) स्त्रियाँ घर के सुस्त का जाघार हैं -- 
अपत्यं घर्मकार्याण  शुश्रुषा रतिरूसमा । 
दाराघीनश्सया स्वर्ग: पितणामात्मनश्थ हू ।। (९।२८) 


(ज) स्त्रियाँ घर की स्वामिनी हैं -- 
अर्थस्य संग्रहे चेनां व्यये चेव नियोजयेल । 
शौचे घर्में$न्‍नपकत्यां च॒ परिणाहयस्य वेक्षणे ।। (९।११) 
सदा प्रहष्टवा भाव्यं गृहकार्येषु दक्षया । 
सुस॑स्कृतोपस्करया उ्यये चासुक्सहस्सया ।। (५।१५०) 

(२) मनु स्त्री और पुरुष में न तो कोई पक्षपातपूर्ण अन्तर करते हैं,न स्त्री के! पुरुष की दासी या 
अधीनता में बंघी रहने वाली मानते हैं । वे दोनों को ही एक-दूसरे की भावनाओं का समान रूप से 
आदर करने वाली बातें कहते हैं; अपितु स्त्रियों को अधिक आदरपूर्वक रखने की बातें कहते हैं । नीचे 
कुछ श्लोक प्रमाणरूप में दिये जा रहे हे, जिनसे इन बातों की पुष्टि होती हे कि (अ) मनु की स्त्रियों 
के प्रति पक्षपातपूर्ण, दमनात्मक, अस्वतन्त्रतापूर्वक रखने की भावना नहीं है, अपितु समानता की 
भावना हे । 

स्त्रियों पर बन्धन डालकर रखने की प्रवत्ति की व्यर्थता का कथन और स्त्रियों द्वारा स्वयं अपने 
विवेक से ही अपने आचरण को बनाने का समर्थन -- 

(क) छरुनत्री को कोई भी दमनपूर्वक नष्टठीं रस्ख सकता -- 

न कश्चिद्‌ योधिल: शक्ल: प्रसहय परिरक्षितुम | (९११०) 

(र्त्र) स्‍त्री स्वयं अपनी रक्षा करने से सुरक्षित हो सकती हे -- 

अरक्षिता गुृहे रुद्दा पुरुषेराप्सकारिभि: । 
आत्मानमात्मना यास्‍्तु रक्षेयुस्ता : सुरक्षिला: ।। (९।१२) 

(३) बिना किसी पक्षपात के, स्त्री-पुरुष दोनों को समानस्तर का मानते हुए मनु ने स्त्री-पुरुषों 
को ऐसे सुझाव दिये हैं, जिनसे स्त्री की पुरुष के पूर्ण अधीन रहने की मान्यता स्वत : खण्डित हो 
जाती है -- 

(क) स्त्री-पुरुष मिलकर रहें -- 

अन्योन्यस्य अध्यभिचारों भजेदामरणान्लिक :। 
एथ : धर्म: समासेन ज्षेय : स्त्रीपुंसयो: पर :।। (९।१०१) 


स्थ्रि) स्त्री-पुरूष कभी न बिछुडें -- 
लथा नित्य यतेयालां स्श्रीपुंसों तु कुसक़ियौ । 
यथा नाभिचरेलां सो वियुकतो इतरेलरम्‌ ।। (९।१०२) 


ब्च् मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍ल्यांकन 
(ग) स्त्री-पुरुष समान हैं, अल: सभी कार्य मिलूकर करें 
प्रजनार्थ स्त्रिय : सष्टा : सनन्‍्तानाथ च मानवा : । 
सस्मात्साधारणो धर्म : श्रुतों पतन्या सहोदित : ।। 
(९॥९६) 
इन मान्यताओं के आधार पर कहा जा सकता है कि १४७-१४८ श्लोकों में जो दमनात्मक आग्रह 
से प्रेरित होकर आज्ञा दी है । यह मनु की मान्यता नहीं हो सकती । यह मनु की व्यवस्थाओं के विरुद्ध 
हे । 
(४) मनु ने स्त्रियों को कहीं भी हीनभावना से नहीं देखा है, अपितु कहीं-कहीं तो पुरुषों से 
बटकर उन्हें सम्मान दियां हे । कुछ उदाहरण देखिए -- 
(क) घत्री के लिए मार्ग छोड़ देना चाहिए -- 
"स्त्रियां: पंया देय :।' [(२।११३ (२।११८)॥| | 
(था) पत्नी से लडाई-झगड़ा नहीं करना चाहिए -- 
'अार्यया ... विवाद न समाचरेत्‌'' [४।१८० ] । 
(ग) पत्नी आदि पर झूठा दोषारोपण नहीं करना चाहिए और न अपशब्द कहने चाहिएँ । यदि 
कोई ऐसा करे तो वह दण्डनीय है --मालर पिलर॑ जायाम ... आक्षारयन शल दण्डय :' 
[ ८।श्८७ ] | 


(सत्र) स्त्रियों को वेदाध्ययन एवं यज्ञोपवीत का अधिकार मनुसम्मत -- 


कुछ श्लोकों में स्त्रियों के लिए गुरुकुलवास, वेदाध्ययन, मन्त्रपूर्वक क्रियाओं का निषेध मिलता 
है ; यथा २।४१-४२ (६६-६७) ५।१८ आदि । ये सभी प्रक्षिप्त हैं । अन्य अनेक स्थलों पर यहां 
तक कि स्वय॑ वेद में भी स्त्रियों के लिए सभी घार्मिक कार्यों और वेदाध्ययन का विघान है । 

(१) मनु प्रत्येक धर्मकार्य में स्त्री-पुछुष का समान अधिकार समझते हैं । २।४ [२।२९ ] श्लोक 
में जातकर्म के अवसर पर बालक के लिए चाहे वह कन्या हो अथवा पुत्र, दोनों के ही लिए 
मन्त्रोच्चारणपूर्वक शहद चटाने का विधान है ' 'मन्त्रवल्‌ प्राशनं चास्य ' ' । इससे स्पष्टत : सिद्ध 
है कि मनु मन्त्रोच्चारण या श्रवण आदि कार्यों में स्त्री-पुरुष का मेद नहीं करते । इसी प्रकार नामकरण 
आदि भी यज्ञ और मन्त्रपूर्वक करने का विधान है [२।८ | । इस प्रकार ४१ वें श्लोक में स्त्रियों के 
लिए मन्त्रों के निषेध का विधान हस मान्यता के विरुद्त है। 

(२) इसी प्रकार ३।२८ में अग्निहोत्रपूर्वक स्त्रियों का देवविवाह करने का विधान किया हे । 
अग्निहोत्र में मन्‍्त्रोचारण हुआ ही करता है । इससे यह स्पष्ट होता हे कि मनु स्त्रयों की-क्रियाएं 
मन्त्ररहित नहीं मानते । स्त्रियों की अन्त्येष्टि भी अग्निहोत्र से विहित है [५।१६७ ],विवाह भी 
स्वस्तिमन्त्रपूर्वक यज्ञ से विहित है [५।१५२ | ! ४९ वें श्लोक में स्त्रियों के लिए मन्त्ररहित 
क्रियाओं का विधान इस विधान के विरुद्ध होने से प्रक्षिप्त है । 

(३) मनु ने चर में अग्निहोत्र आदि धर्मकार्यों के आयोजन की मुख्य जिम्मेदारी स्त्री को ही सौंपी है 
और यह आदेश दिया कि पुरुष को प्रत्येक धर्मकार्य स्त्री को साथ लेकर करना चाहिए --- (क)] 
'' शो धर्मे अन्नपकसयां च' ' (घर की शुद्धि, धर्मकार्यों का आयोजन और भोजन बनाना आदि की 


तृतीय अध्याय ९९ 


जिम्मेदारी स्‍त्री को सौंपे) [९।११ | [ख)  'अपल्य धर्मकायाणि' [५९।२८ ] (सन्तानोत्यत्ति 
और उनका पालन, अग्निहोत्र आदि धर्मकार्य स्त्री के अधीन होते हैं) । (ग) '" लस्मात साधारणों 
धर्म : श्रुतो पत्न्या सहोदिसल:'' [९।९६ | (साधारण से साधारण धर्मकार्य में भी पत्नी को 
सम्मिलित करना चाहिए) । इसी प्रकार २।१-३ [२।२६-२८ ] श्लोकों में मनु ने संस्कारों को 
सभी के लिए समान रूप से आवश्यक मानते हुए शारीरिक एवं संस्कार -सम्बन्धी दोषों को हटाने 
वाला कहा है । वहां स्त्री-पुरुष का कोई भेद नहीं माना । इससे दो बातें स्पष्ट होती हें --- एक तो 
यह कि सभी संस्कार मन्त्रपूर्वक होते हैं । अत : चाहे वह संस्कार स्त्री का हो अथवा पुरुष का, 
म्रन्त्रपू्षिक ही करना चाहिए । दूसरी यह कि संस्कार, द्विजाति वर्ग के सभी व्यक्तियों के लिए 
आवश्यक हैं, चाहे वह स्त्री हो अथवा पुरुष । इन दोनों श्लोकों में स्त्रियों के लिए मन्त्ररहित 
क्रियाओं का विधान, विवाह को ही उपनयन संस्कार मानना, पतिसेवा को ही ब्रहमचर्याश्रम मानना 
घर के कामों को ही अग्निहोत्र मानना, उक्त विघानों के विरुद्ध हैं, अत: प्रक्षिप्त हें । 


(8) स्त्रियों के वेदाध्ययन में स्थय थशेदों के प्रमाण --- इन श्लोकों में स्त्रियों के लिए 
वेदमन्त्रों का उच्चारण न करने आदि का कथन है । अत : यहां यंह विचार कर लेना भी उपयोगी 
रहेगा कि इस विषय में स्वयं वेद क्‍या कहते हैं । 


(क) वेदों में सभी के लिए वेदवाणी का विधान हे --- . यथेमा' वाच॑ कठ्याणीम्‌ आवदानि 
जनेभ्य ; । ब्नहमराजन्याभ्यां शूद्राय चार्याय स स्थाय चारणाय . . . ... (यजु. २६।२) 
अर्थात -- ' परमेश्वर कहता हे कि (यथा) जैसे में (जनेभ्य :)सब मनुष्यों के लिए (इमाम) इस 
(कल्याणीम) कल्याण अर्थात्‌ संसार और मुक्ति के सुख देनेहारी (वाचम) ऋग्वेदादि चारों षेदों की 
वाणी का (आवदानि) उपदेश करता हूँ वेसे तुम भी किया करो . . . . .. . . (ब्रहममरा उन्याभ्याम) 
ब्राहमण, क्षत्रिय (अर्याय) वैश्य (शुद्राय) शुद्र और (स्वाय) अपने मृत्य वा स्त्रियां आदि (अरणाय) और 
अतिशुद्रादि के लिए भी वेदों का प्रकाश किया है ।" [स. प्र. ७४ | । 


(ख) इसी प्रकार अथर्ववेद में ब्रहमचर्येण कन्या युवान विन्दले पतिम्‌'' [३।५।१८ | 
अर्थात ब्रहमचर्याश्रम में रहकर वेदों को पढ़ने और ब्रहमचर्य को पालन करने के उपरान्त गृहस्थ की 
कामना करने वाली कन्या युवक पति का वरण करती है । 


(ग) स्त्रियों के उपनयन में ऋग. १०।१०९।४ मन्त्र भी प्रमाण हें-- ''भीसा 
जाया ब्राहमणस्योपनीता -- इन प्रमाणों में स्त्रियों के लिए ब्रहमचर्याश्रम, गुरुकुलवास आदि 
विधान सिद्द होते हैं । 


(घ) वैदिक काल के इतिहास पर यदि दृष्टि डालकर देखें तो उससे मी स्त्रियों के लिए मन्त्रनिषेष 
आदि की बातें सिद्ध नहीं होतीं । ऐसी बहुत-सी कऋपषिकाएं हुई हें जो मत्रद्रष्टा थीं । जिन-जिन सूकतों 
के मन्त्रों का उन्होंने अर्थ-रहस्य जाना, उन सूक्‍तों पर उनके नाम ऋषि के रूप में आज भी उपलब्ध 
हैं' । अकेले ऋग्वेद में ही इस प्रकार की लगभग ३० ऋषिकाओं के नाम आते हैं । उनमें अदिति, 
जुह इन्द्राणी, घोषा, गोधा, अपाला, रोमशा, लोपामुद्रा आदि उदाहरण के रूप में उल्लेखनीय हैं । 
इसी प्रकार उपनिषदों में गार्गी, मैत्रैयी ब्रहमतत्त्वज्ञाता देवियों का वर्णन आता है | मन्‌ ने अपनी 
स्मृति को वेदानुकूल और वेदाधारित माना है [१।१२५४-१३२ (२।६-१३); १२।९४, ९५ 
२७, ९९, १७९, ११२, ११३ आदि | । अत: स्वय॑ वेद में विहित इन मान्यताओं के विरुद्ध 
होने से उपर्युक्त आक्षेप नान्‍्य नहीं है। 


१०० मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 


६. शूद्र के विषय में मनु की धारणा -- 


(१) शूद्र अच्पश्य नष्ठीं-- मनु ने शूद्र का कर्त्तव्य द्विजातियों की सेवा करना बताया हे 
[१।९१ | । इसी कर्त्तव्यनिर्धारण से मनु की यह मान्यता स्पष्ट हो जाती है कि मनु शुद्र को अस्पृश्य 
या घृणास्पद नहीं मानते । 

(२) वस्तुत: जो व्यक्ति पढ़-लिख नहीं पाता और ऊपर के किसी वर्ण के योग्य नहीं होता वही 
शुद्र कहलाता है । इसी कारण २।१२६ में' अज्ञनता के प्रतीकरूप में शृद्र की उपमा दी है -- ' 'यथा 
शूद्ृस्सथेव॒ स: ' । 

(३) शूद्र को घर्मपालन का अधिकार -- शूद्र को घर्मफालन का अधिकार है । २।२१३ 
(२३५९) में ' 'अन्ख्यादपि पर॑ धर्मम्‌'' कहकर शुद्र आदि से भी धर्म की शिक्षा ग्रहण करने को 
कहा है। 

(४) शूद्र को जेंदाध्ययल का अधिकार -- शूद्र को वेदाध्ययन का अधिकार मी है । यह 
स्वयं यु. २६।२ _  यथेमां वा्च कल्याणीम्‌ . . . शूद्राय चार्याय च' ' से संकेत मिलता है । 
इसकी व्याख्या पिछले 'स्त्री-वेदाष्ययन' सम्बन्धी प्रसंग में की जा चुकी है । वहां द्रष्टव्य हे । 

(५) लेदों में शूद्र को यज्ञ आदि का विधान -- ऋ्रूक,. १०।५३।४-४ में पठ्यजना : 
समड़ोत्र जुषध्वम्‌'' कहकर शू्‌द्र को मी यज्ञ करने का आदेश है। निरुक्‍त ३।२॥७ *में 
'हएस्लजना :' की व्याख्या में ्राहमण, क्षत्रिय, बेश्य, शूद्र और निरामिषभोजी निषाद की गणना की 
है । हस पर विस्तत विवेचन 'कमंणा वर्णव्यवस्था' विषय में किया जा चुका है। 

(६) मनुस्मृति में कहीं-कहीं' शुद्र के प्रति घृणा, आक्रोश, असम्मान प्रकट करने वाले वर्णन हैं । ये 
सभी वर्णन परवर्ती प्रक्षेप हैं । मनु की यह शैली हे कि वे अधर्मी, पापी या दोषी व्यक्ति को छोड़कर 
किसी के प्रति आक्रोश का भाव प्रकट नहीं करते । प्रत्येक विधान सहज और निर्लिप्त भाव से करते 
हैं । यथा, १।९१ का विधान सहज वर्णन है । मनु ने निम्न श्लोक में द्विजों को भी यह आदेश दिया है 
कि वह वृद्ध शुद्र का सम्मान पहले करें -- 

''सो5५त्र मानाई : शद्रो5पि दशरमी गल:  [२।११२ (१३७) ] 


(७ शूद्र पविन्न हे और उत्कृष्ट वर्ण प्राप्त कर सकता है -- 


शुचिरूत्कृष्टशुश्नपुमद्वागनहं कृत: । 
ब्ाहमणाद्याश्रयो निस्यसुत्कुष्टां जातिमश्नुते ।। (५।३३५ ।) 
(शुचि :) शुद्ब-पवित्र [शरीर एवं मन से |, (उत्कृष्टशुश्रूषु :) अपने से उत्कृष्ट वर्ण वालों की 
सेवा करने वाला, (मृदुवाक) मधुरभाषी (अनह॑कृत :) अहंकार से रहित (नित्य ब्राहमण + आदि- 
आश्रय :) सदा ब्राहमण आदि तीनों वर्णों की सेवा मे प॑लग्न शुद्र भी (उत्कृष्टां जातिम + अश्नुते) 
उत्तम बअहमजन्मान्तर्गत द्विजवर्ण को प्राप्त कर लेता हे ।। 
इस श्लोक के वर्णन से मनु की शृद्र के प्रति यह धारणा स्पष्ट डो जाती हे कि वे शूद्र को हीन नहीं 
मानते अपितु पवित्र, उत्कृष्ट और उत्तम कर्मों से उच्चवर्ण प्राप्त करने का अधिकारी मानते हैं । यह 
मान्यता १०७।६४ में भी वर्णित हे । 
(८) उपनयन प्रसंग २।११-१४ (३६-३५) में कहीं भी शुद्र के लिए उपनयन का निषेध नहीं 
है । इससे यह संकेत मिलता है कि जन्म से कोई शुद्र नहीं होता । शुद्ध कुल में उत्पन्न बालक भी 
द्विउ वर्णों में उपनयन करा सकता है | द 
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इस संक्षिप्त विवेचन से शुद्ध के प्रति मनु की धार ; स्यष्ट हो जाती है । इस विषयक कुछ 
विवेचन 'मनु की कर्मणा वर्णव्यवस्या' मान्यता शीर्षक में भी द्रष्टव्य हे । 


(७) स्वर्ग और नरक --- 


(क) घ्वर्ग या स्वर्गलोक से मलु का अभिप्राय --- मनु इस संसार से भिन्‍न कोई स्वर्ग या 
नरकलोक नहीं मानते । सुख की प्राप्ति का नाम स्वर्ग हे और दु:ख की प्राप्ति करा नाम नरक हे, जो 
इसी संसार में, जीवन में प्राप्त होते रहते हैं। इसमें प्रमाण हैं -- 

(१) मनु ने 'स्वर्ग' शब्द का प्रयोग हहसुख और मोक्षासुख दोनों सुखों के लिए किया है । ३।७९ 
श्लोक में अक्षय सुख अर्थात्‌ मोक्ष के लिए 'स्वर्ग' शब्द का प्रयोग है और उसके पर्यायवाची रुप में 
इहसुख के लिए 'सुख' का प्रयोग है । 

(२) सुख के लर्थ या पर्यायवाची रुप में अन्यत्र भी स्वर्ण शब्द का प्रयोग किया है -- 

(क) ' 'अच्यर्ये चातिभोजनम्‌ ।' २।३२ [२।५७ ] 

(ख) - दाराघीनस्लथा स्वर्ग: पिलणामात्मनश्य हु ।  (९५।२८।॥) 

(ग) . स्वर्ग-आयुष्य-यशस्यानि बलानीसानि घारयेतू । (४।१३।।' 
(३) अक्षय सुख अर्थात मोक्षसुख के लिए स्वर्ग का प्रयोग -- 

(क) 3!७५९ श्लोक में  'स्वर्गभक्षयमिचल्छला । 

(ख) इदमन्विच्छतां स्वर्गनम, इंदसानन्ल्यमिल्छलाम्‌ । (६।८४ ।॥) 

(४) मनु ने १२९।९, ३९-५२ श्लोकों में मृत्यु के बाद जीव को उसके कर्मों के अनुसार प्राप्त होने 
वाली योनियों का वर्णन किया डे । उस प्रसंग में स्वर्गलोक या स्वर्गयोनि विशेष का कोई उल्लेख नहीं 
हे । 

(५) व्याकरण शास्त्रानुसार 'स्वर्ग' शब्द 'स्वर' उपपद में 'गम्लू-गतों' घातु से ड 
प्रकरणे5 न्येष्वपि दृश्यले अ. ३।२४८ वार्तिकसूत्र से 'ड :' प्रत्यय के योग से बनता है । गति के 
ज्ञान-गमन-प्राप्ति तीन अथ॑ होते हें । 'स्व:' सुख का अनुभव होना, सुख में प्रविष्ट होना, सुख की 
प्राप्ति होना ही स्वर्ग अर्थात्‌ सुख हे । 

(६) इसी प्रकार 'स्वर्गलोक' का अर्थ है । 'लोकृ दर्शने' धातु से लोक शब्द बनता है जिसका अर्थ 
'स्थान' है । जहां स्वर्ग प्राप्त होता हे --सुख प्राप्त होता है वह स्वर्गलोक है । 


(ख) नरक की कल्पना मनुविरुद्ध- ४।८१, ८७-९१ श्लोकों में' इक्कीस नरक योनियों 
की गणना है और अक्षत्रिय राजा से दान लेने वाले को इन योनियों की प्राप्ति बतलायी हे । मनु के मत 
में 'नरक' नाम की कोई योनि या स्थान विशेष नहीं हे | यह मान्यता निम्न प्रमाणों के आधार पर 
मनुविरुद और प्रक्षिप्त सिद होती हे -- 

(१) नरक शब्द स्वर्ग का विपरीतार्थक है । मनु ने २३२ [२।५७ |] में सुख और ३।७० में 
स्वर्ग शब्द का प्रयोग सुख और 'अक्षय सुख' के लिए किया हे और ९।२८ में ' 'दाशधीनश्लथा 
स्वर्ग : पिलणामात्मनश्य ह'' कहकर 'वर्तमान जीवन के सुख' के अर्थ में किया है -। इससे 
स्पष्ट हे कि स्वर्ग के विपरीतार्थक शब्द 'न्रक' का अर्थ कोई योनि या स्थानविशेष नहीं,अपितु दु:ख 
ही हे। निरुक्‍त में महर्षि यास्क ने भी 'नरक' शब्द की इसी रुप में निरुक्ति की 
हे -- ' 'नरकंन्यरकं नीचेर्गमनम्‌ इलि वा उर्थात दु:ख, अध :पतन या अवनति का नाम 


१०२ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
नरक है [निरुक्‍त १।३।११ ] । 

(२) मनु ने मृत्यु के उपरान्त जीव की केवल दो अवस्थाएं मानी हैं -- एक तो संसार में स्थावर- 
ज॑गम योनियों में जन्म [६।६३, ७४, १२।९, ३९-४२ ] या ब्रहमप्राप्ति [3।१४९ ; ६।८१ 
१२।११६, १२५ ] । इससे भी यही स्पष्ट है कि मनु के मत में नरक नाम की कोई पृथक योनि या 
स्थान नहीं हे । 

(३) मनु ने १२।९, ३९ से ५२ श्लोकों में मृत्यु के बाद जीव को उसके कर्मों के अनुसार प्राप्त 
होने वाली योनियों की गणना की हे । इस गणना में नरकयोनि का उल्लेख न होना भी यह सिद्ध करता 
है कि मनु 'नरक' को नहीं मानते | १२।५२, ७४, ८१, श्लोको' मे' तो मनु ने अत्यन्त स्पष्ट शब्दों 
में अपना मत व्यक्त किया हे कि व्यक्ति कर्मों के अनुसार पूर्वोक्त योनियों में ही शरीर-धारण करके 
हसी संसार में सुख-दु:ख भोगता है । अत; नरकों की कल्पना मनुविरुद्ध है । 


८. प्रेतशुद्धि आदि का आडम्बर मनुत्रिड्ठित नहीं -- 

प्रेतशुद्धि, सुतकशुद्धि के नाम पर कुछ लोगों ने एक आडम्बर खड़ा कर दिया है । आशुद्रि को दर 
करने का सीधा-सा मतलब इतना ही हे कि प्रेत, सूतक या किसी भी अन्य अशुद्रि से सम्पर्क होने पर 
जल आदि से शरीर की शुद्धि होती है और मन की अशान्ति रूपी अशुद्दि, जप आदि से दूर होती हे 

[५।१०५, १०७, १०९ ] | बिना सम्पर्क के, दर बैठे अशुद्वि मानना कोरा आडम्बर और 
अयुक्तियुकत है । प्रेतशुद्वि और सूततकशुद्षि आदि के आडंबर का विधान करने वाला प्रसंग ५।५८- 
१०४ तक है । यह प्रसंग विभिन्‍न आधारों के अनुसार विषय, प्रसंग ओर शैली के विपरीत तथा 
मनुविषहित सिद्ध न होकर प्रक्षिप्त सिदर होता है उसके विश्लेषण से ये निष्कर्ष सामने आते हैं -- 

(१) प्रस्तुत विषय के प्रारम्भ का संकेत देने वाला श्लोक ५।५७ वां है ओर समाप्ति का संकेत 
देने वाला श्छोक ५।११० वां है । इन श्लोकों में दिये गये ' देशशुद्विम .... प्रव्यामि' ' '“ एच 
शोचच्य व: प्रोक्‍्स : शारीरस्य विनिर्णय:'' संकेतों के अनुसार यह स्पष्ट होता हे कि यह 
"शरीर और शरीर से सम्बन्धित मन, बुद्धि, आत्मा आदि की शुद्धि'' को कहने का विषय है [इसकी 
पुष्टि के लिए ५।४७ की समीक्षा भी पढ़िये ] । 

इस आधार पर इस विषय में वही श्लोक मौलिक माने जा सकते हैं जो इस विषयसंकेत से सम्बद् 
हो । अपने संकेत के अनुसार हीं मनु ने १०५-१०६ श्लोकों में पहले भूमिका रूप में शुद्रिकारक 
पदार्थों की गणना की है, फिर,१०५ में अशुद्र शरीर की 'अद्भ्त: गात्राणि शुद्रथन्सि' कहकर 
शुद्धि होना कहा है । क़ोच, लालूच, श्र॒धर्मांचण आदि से मनुष्य के मन, बुद्धि, आत्मा आदि भी अशुदद 
हो जाते हैं, संकेतानरूप, शरीरसम्बन्धी इन अवयवों की शुद्धि भी कह दी है । इस प्रकार १०४ से 
११० श्लोक विषयानुरूप हैं । इस बीच में ५८ से १०४ तक जितने श्लोक हैं, इनमें शरीर की शुद्रि 
का वर्णन न होकर आशौच मनाने की अवधि, सपिण्ड एवं असपिण्डों के आशौच की विधि, सूतक- 
अशुद्दि, परदेश में रहने वालों की अशुद्वि आदि का वर्णन है, जो विषयविरुद्ध है । 

(२) उपर्युक्त विषय का संकेत देने वाले श्छोकों के आधार पर मनु की एक मान्यता भी बन जाती 
है कि वे 'अशुद्वि के सम्पर्क थे शरीरादि की अशुद्वि होना' ही मानते हे और उसकी शुद्धि का उपाय 
हे -- '“ 'अद्भि : गात्राणि शुद्॒दन्खि' [१०५ ] अर्थात्‌ 'शरीर की शुद्धि जलों से होती हे' 
आदि । ५८ से १०४ श्लोकों में जो भी कुछ वर्णित हे वह मनु की हस मान्यता के विरुद्ध है और न 
इससे तालमेल खाती है -- (क) ५८ से ६०७ श्लोक, जिनमें सपिण्ड-असपिण्ड के भेद से प्रेतशुद्ि 
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और अशुद्दि मानने की १-१० दिन तक ही चार अवधि दर्शाकर उसकी एक 'घार्मिककत्य' के रुप में 
वर्णित किया है, वे मनु की उक्त मान्यता के विरुद्ध हैं । क्योंकि मनु केवल शरीर की अशुद्धि मानते हैं 
और यह सपिण्ड और असपिण्ड सबको समान रूप से होती है तथा-उसकी अनेक दिनों की अवधि 
नहीं होती । शरीर अशुद्ध हुआ तो जल से धोने से वह शुद्ध हो गया । इस प्रकार इन श्लोकीं की 
व्यवस्था मनु सम्मत ही सिद्ध नहीं होती, अत : ये श्लोक प्रक्षिप्त हैं । शेष श्लोक इन पर आधारित 
हैं, अत : आधारभूत श्लोकों के प्रक्षिप्त सिद्व हो जाने पर वे स्वत : प्रक्षिप्त कहलायेंगे | (ख्र) ७४, 
से ८४ श्लोकों में' परदेश में रहने वालों की शुद्धि कहना भी मनुविरुद्ध हे । जब किसी अशुद्दि का 
सम्पर्क ही नहीं हुआ तो फिर उनके शरीर की अशुद्धि ही कहां हुई ? (ग) ८५-८७, १०३ श्लोको में 
शुद्र को अस्पृश्य अर्थात अपवित्र माना है । मनु ऐसा नहीं मानते । वे शुद्ध को शुचि :' अर्थात्‌ 'पवित्र' 
मानते हैं [२।३३५ ] | अत: इन श्लोकों की मान्यता मनुविरुद्द है। 

(३) ५८ से १०४ श्लोकों की मान्यता हे --- 'सपिण्ड, असपिण्ड के भेद से चार अवधियों के 
[५८-६० ] अनुसार शुद्धि मनाना' ) यह अयुक्तियुकत वर्णन है, क्योंकि मतक के सम्पर्क से यदि 
शरीर की अशुद्वि मानी गयी हे तो वह सपिण्ड-असपिण्डों की समान होगी और उसकी शुद्धि जल से हो 
जायेगी । इसके लिए न तो अवधि की कोई सार्थकता है और न सपिण्ड-असपिण्ड का भेद ही बनता 
है । यदि मानसिक अशुद्धि अर्थात मन का शोक मानने की बात है,तो मन के शोक के लिए कोई 
अवबि निश्चित नहीं हो सकती और न ही इस अवधि मे' सबकी वह दर हो सकती है । अत : यह 
व्यवस्था ही अथुक्तियुक्त है । मनु की व्यवस्थाएं युक्ति-युकत होती हैं । इस विरोध के आधार पर 
भी ये श्लोक मनुसम्मत नहीं माने जा सकते 

(४) प्रसंगविरोध के आधार पर यदि हन श्लोकों को परखे' तो ये सभी प्रसंगविरुद सिद्ध होते हैं । 
५७ वें ओर ११० वें श्लोक मे' 'शरीर ओर शरीर-सम्बन्धी अवयवो' की अशुद्धि की शुद्धि कथन करने 
का संकेत है । उनके अनुसार इस प्रसंग का क्रम इस प्रकार बनता है -- 

(क) शरीर एवं शरीर-सम्बन्धी अवयवों की अशुद्धि की शुद्धि कहने के विषय का संकेत 

[५७ | -- 

(ख) फिर १०५ में भूमिका रूप में शुद्धिकारक पदार्थों का परिगणन -- 

(ग) फिर शरीर एवं शरीर-सम्बन्धी शुद्धियों का वर्ण [१०६-१०९ ], जो कि सर्व-सामान्य 
विधि के रुप में भावगाम्भीर्य से युक्त सक्षिप्त वर्णन है । इसमें शरीर-सम्बन्धी आत्मा, मन, बुद्ि, 
चरित्र की शुद्धि का उल्लेख है । 


इस प्रकार मनु की मान्यता एवं विषय-संकेत [५७ तथा ११० ] के अनुसार यह एक संगत क्रम 
बनता है । ५८ से १७४ श्लोकों ने उस क्रम को ही म॑ंग कर दिया हे और शरीरादि की शुद्वि से भिन्‍न 
अशुद्वि को 'घार्मिककृत्य' के रूप में मनाने की एक पृथक पूर्वापर प्रसंग से मिन्‍न ही व्यवस्था विडित 
की है । शुद्धि की बात कहने के लिए पहले शुद्विकारक पदार्थों का उल्लेख ही प्रासंगिक बनता है । इस 
आचार पर ४७ के बाद १०४ वां श्लोक प्रसंग की दृष्टि से सम्बद् सिद्ध होता है । शेष बीच के सभी 
श्लोक प्रसंग-विरुद्त प्रसंगभञ्जक होने के कारण प्रक्षिप्त हैं । 


१०४ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
९. च्रेदविषयक अनध्याय या निर्धारित अवधि में श्रेदाध्यपयल और 


उसका उत्सर्जन मनुसम्मत नहीं --- 

उक्त विधान करने वाले इलोकों का प्रसंग ४।९५-१२७ में आता है । किन्हीं विशेष 
परिस्थितियों में! बेदों का अनध्याय करना, श्रावणी पर सीमाबद् जेदाघ्ययन और उसका उत्सर्जन, 
शुक्लपक्ष और कृष्ण पक्ष में वेद और वेदांगों के अध्ययन का विभाजन आदि बातें, मनु की मूलभावना, 
और शैली के अनुरूप नहीं हे । इस प्रसंग के विश्लेषण से निम्न तथ्य स्पष्ट होते हैं -- 

(१) प्रतीत होता है कि वर्ष में साठे चार मास तक वेदाध्ययन करना, फिर उनका उत्सर्जन करना, 
बीच में विराम करना, शुक्ल पक्ष में वेदाष्ययन और कृष्ण पक्ष में वेदांगों का अध्ययन करना, ये 
व्यवस्याएँ मन्‌ से परवर्ती काल की हैं, जबकि मनुद्वारा विहित व्यवस्थाओं में शियिल्ता आ गई थी । 
इन व्यवस्थाओं का मनुप्रोक्त व्यवस्थाओं से तालमेल नहीं बेठता, अपितु विरोध आता हे । 
यथा --- (क) मनु ने'जेदों का अध्ययन' सभी द्विजों का आवश्यक और नैेत्यिक कर्म माना है 
[१-८७-५० | । यदि पूर्वोक्त कर्मों का पालन कोई द्विज नहीं करता तो वह अपने वर्ण से पतित हो 
जाता है। विशेषरुप से वेदाभ्यास को छोड़ने वाला द्विज शुद्रकोटि में गिना जाता 
है --- ' यो5नघील्य द्विजो खेदमन्यत्र कुरूले श्रमम । स जीवन्नेव शूद्रस्थ॑ आशु गचख्छति 
सान्वय: ' [२।१४३ (१६८) | (ख) मनु ने वेदाघ्ययन को नेत्यिक दिनचर्या कहा हे और इस 
पवित्र कार्य में' कमी अनध्याय नहीं माना है -- _ 'ठोदोपकरणे चेव स्वाध्याये चैव नेल्यके । 
सानुरोधो$ स्व्यनध्याये होममन्त्रेध्धर चेव हि'' ।। [२।८० (१०५) | ''नेत्यके 
नाह्ट्यनाध्यायो आप्रहभसत्र॑ हि तत्स्मतम्‌ । ब्रहमाहुतिहुत् पुण्यमन ध्याय कषटकुतम्‌ ।॥। 
[२।८१ (१०६)| (ग) नेत्यिक वेक्मष्ययन के विधायक अन्य प्रमाण भी दृष्टव्य हें -- 

(अ) यः: स्वाध्यायमघीते 5 ब्द॑ विधिना नियत : शुचि: । 
तस्य नित्य क्षरत्येष पयो दि घृत मधु ।। 


२।८२ ।। (२।१०७) 


(आ) आ हेव स नश्वाप्रेभ्य: परम तप्यले सप: ! 
य: सूत्रग्वयपि द्विजो$घीले स्थाध्यायं शक्ल्सितो5न्यहम ।। 
(२१४२ [१६७)|) 
हसी प्रकार ग्रहस्थों के ब्रतों में भी स्पष्ट निर्देश है -- 
(है) सास परिष्यजेदर्यान्‌ स्वाध्यायस्य विरोधिन : । 
यथातथाध्यापयंस्‍्सु सा हास्य कृतकृत्यता ।। (४।१७ ।।) 


(६) खुद्िवद्विकराण्याशु खन्‍यानि च हिलतानि च । 
निल्य॑ शाह्न्राण्यवेछ्लेस निगमाश्येव वेदिकान ।। (8।१९ ।।) 
(उठ) ' 'स्वाध्याये चेव युक्त: स्यात निल्यम्‌' ' (४।६४) 
(ऊ) . स्वाध्याये नित्ययुकत: स्यात (३।७५) 
इन प्रमाणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि मनु प्रत्येक व्यक्ति के लिए वेदों का अध्ययन नित्यप्रति 
आवश्यक मानते हैं । मनु ने पांच महायज्ञों का जो प्रतिदिन विधान किया है, उनमें 'ब्रहमयञ्ञ' 
संध्योपासना और वेदाघ्ययन का ही नाम है । इस प्रकार के प्रमाण मनुस्प्तति में पर्याप्त मिलते हैं । 


तृतीय अध्याय १्०ध्‌ 


९५- १२७ श्लोकों में साढ़े चार मास वेद पढ़ना, फिर उनका उत्सर्जन गांव से बाहर करना, शुक्लपक्ष 
में वेद पढ़ना और कृष्णपक्ष में वेदांगों को पढ़ना आदि जो व्यवस्थाएँ दी गई हैं वे पूर्वमान्यताओं से 
तालमेल नहीं रखती और विरुद्ध भी हैं | जब प्रतिदिन ही वेद पढ़ने का विधान हे तो फिर उनकी 
साढ़े चार मास तक पढ़ने के लिए प्रारम्भिक अनुष्ठान करना, फिर उत्सर्जन का अनुष्ठान करना आदि 
बातों का अवसर ही नहीं आता । अत: ये सभी श्लोक प्रक्षिप्त हैं । हस प्रसंग में कुछ और भी 
अन्तर्विरोध हैं -- 

(२) ९५, १०८ श्लोकों में शुद्र के पास बेद न पढ़ने का विधान 'शुद्र को वेद पढने का विधान 
नहीं है” इस मान्यता पर आधारित है । यह मान्यता मनुविरुद्ध है और वेदविरुद्ध भी (इसके विस्तृत 
शन के लिए २।१४४-१४५९ (१६५-१७४) श्लोकों पर 'अन्तर्विरोध' शीर्षक समीक्षा देखिये, और 
इसी अध्याय में मान्यता संख्या ६ भी | | 

(३) १०९-१११, ११७, १२४, श्लोकों में मृतकश्राद की मान्यता है । यह भी मनुविरुद् हे 
[इसके लिए ३।११९-२ ८४ श्लोकों पर समीक्षा द्रष्टव्य है, और इसी अध्याय में मान्यता संख्या 
३ भी|। 

(४) ११२ में सूतक की मान्यता है । सूतक का वर्णन मनुप्रोक्त नहीं सिद्ध होता [इसके लिए 
दृ्टव्य है ५।५८-१०४ श्लोकों पर 'विषयविरोध' शीर्षक समीक्षा क्योंकि सूतकविधान इसी प्रसंग 
के ६१-६२ श्लोकों में आता हे ] । 

(५) ११३ वें श्लोक में सध्याकालों में वेद न पढ़ने का कथन है, जबकि पांचयज्ञों का विधान और 
संध्योपासना का विधान संध्याकालों में ही किया हे [२ । ७६ -७८ (१०१-१०३), १५१ (१७६), 
४ ।९२-९४ | | 

(६) ११३-११५४ वे श्लोकों में पर्वदिनों में वेदाष्ययन निषिद्ध है, जबकि ४७ । २५; ६ । ९ में 
इन पर्वों के दिन विशेषयज्ञों को रचाने का विधान हे और यज्ञ बेदमन्त्रों द्वारा ही सम्पन्न होते हैं । 

(७) ११६ वें ज््लोक में श्मशान में वेद न पटने का कथन है जबकि ५ । १६७ में अन्त्येष्टि कर्म 
यज्ञसम्पादन द्वारा विहित हे और यज्ञ में वेदमन्त्रों का उच्चारण होता हे । 

(८) ११२ वें में मांसभक्षण का वर्णन मनुविरुद हे |द्रष्टज्य -४।२६-२८ श्लोकों पर 'अन्तर्विरोध' 
शीर्षक समीक्षा और इसी अध्याय में मान्यता संख्या २ भी ] । 

(९) १२३-१२५ श्लोकों में वेदों की ध्वनियों का परस्पर विरोध दर्शाना मनु के 
२।७६ -७८ [५१-५३] श्लोकों के विरुद् है। जब तीनों से एक-एक पाद निकालकर बनाया 
गया गायत्रीमन्त्र एक साथ उच्चारित किया जा सकता हे तो वेदों की ध्वनि में क्या आपत्ति हे ? मनु- 
अनुसार सभी वेद ईश्वरप्रोक्त हें । 

(१०) १०१ से १२६ श्लोकों में वेदों के अनध्यायों का विधान ही मनु के २॥७५-८१५ 
[१०४ -१७६] के विरुद्ध है। इन श्लोकों' में मनु ने वेदाघ्ययन में अनध्याय का निषेध किया 
है। इस प्रकार इन अन्‍्तर्तिरोधों के आधार पर ९४ से १२७ तक सभी ज्त्तोक प्रक्षिप्त हैं । 


२. विक्यविरोच्य - (?”) १०१ से १२७ श्लोक विषयवाहय हैं । इनका 'सतोगुणवर्धन' से कोई 
सम्बन्ध नहीं हे और न ये व्रत हैं. अत : प्रक्षिप्त हैं [विस्तृत विवेचन ४ । ३३-३४ पर द्रष्टव्य] ! 
(२) ये श्लोक इसलिए भी विषयविष्ठदत हैं क्योंकि शिष्यों को वेदाध्यापन का विषय द्वितीय अध्याय का 
है|[२ | ४४-४८ (5९-७३), १३९ (१६४). १४०-१४१ (१६४-१६६). ३ । १-२॥ । 
कहाँ गृहस्थियों के ब्रतों का विषय हे |2 | १३| | अत : इस स्थान पर शिष्यों के अध्यापन- 
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अनध्यापन, अध्याय-अनध्याय का वर्णन विषयविरुद्ध हे । यह द्वितीय अध्याय में ही संगत कहा जा 
सकता था । 

३. वेदविरोध - ९९, १०८ श्लोकों की शुद्र के पास वेद न पढ़ने की मान्यता स्वयं जेदविरुद्ध 
है। वेद में शूद्र को यज्ञ करने और मन्त्रश्रवण का विधान है । प्रमाणार्थ द्रष्टव्य २ | ४२ और 
५ । ३३५ की 'वेदविरोध' शीर्षक समीक्षाएँ और इसी अध्याय में मान्यता संख्या ६ भी । 

४. शैलीगल आधार -- (१) इस प्रसंग के १०३ बे श्लोक में 'मनुरग्रवीत्‌' पद से स्पष्टत : 
यह मनुभिन्‍न व्यक्ति द्वारा प्रोक्त सिद्ध होता है । (२) इस प्रसंग के १०१ से १२७ श्लोकों की शैली 
रूढ़ि पर आधारित हे । ११४ व १२४ की शैली अयुक्तियुकत हे । 


१०. प्रायश्चित का अर्थ, उद्देश्य एवं फल -- 


'प्रायश्च्त' शब्द प्राय-चित पदों से समास में पारस्कर प्रभतीनि च संज्ञायाम' (अष्टा, 
5& १ ।१५४७) से सुट आगम के योग से सिद्र हुआ है। तपादि साधनपूर्वकं 
किल्विषनिवारणार्थ' चित्तम&निश्चयम, प्रायश्चित्तम । जब व्यक्ति किसी निनन्‍्दनीय या 
अकर्त्तव्य कार्य को करके मन में उसके करने के प्रति खिन्‍नता अनुभव करता है, तब वह उसके दण्ड 
रूप में स्वयं तप 7+ कष्टसहन करता हुआ यह निश्चय करता है कि पुन: में यह पाप नहीं 
करूंगा ।' यह प्रायश्चित्त कहलाता है । ऐसा करने से मन में खिन्‍नता का भार नहीं रहता । जैसे 
कोई व्यक्ति किसी को अचानक गलत बात कह जाये ओर कहने के बाद उसे दु:ख अनुभव हो 
तो वह खेद प्रकट करता है । इससे उसके मन में खिन्‍नता नहीं रहती और आगे वैसा न करने के 
लिए सावधान हो जाता है । इसी प्रकार प्रायश्क्त से पाप क्षीण नहीं होता अपितु पाप-भावना क्षीण 
होती है प्रायश्चित करने वाला व्यकित किये हुए पाप-कर्म पर पश्चात्ताप का अनुभव करता है उसके 
दण्ड के रूप में तपश्चरण करता है | वह उस पाप की न करने के लिए निश्चय करता है और 
सावघान रहता हे [११ ।२२५-२३०] । इस प्रकार प्रायश्चित्त से मनुष्य की पापवृद्धि रूक जाती 
है और वह धर्म की ओर उन्मख होता जाता है । 

यही मान्यता प्रार्यश्चतत्त की परिभाषा वाले १९ | २३०७ और ११ । २३२ श्लोकों से सिद्ध होती 
है । और, दसरा मनु का प्रमाण यह है कि मनु किये हुए अघर्म के फल को किसी अवस्था में निष्फल 
नहीं मानते -- 

न ल्खेख कूतो $ घर्म : कर्लुर्भवति निष्फल : । (४ । १७३ ।।) 
इन प्रमाणों के आधार पर कहा जा सकता हे कि प्रचलित टीकाओं' में जहां जिस श्लोक पर 

'पाप से छूट जाना' आदि मान्यता वाले अर्थ किये हैं. वे मनुसम्मत नहीं हैं । 


१९. दायभाग का वितरण --- 


मनु ने ढायभाग में पुत्र, पुत्री, पिता, माता सभी का अधिकार माना है । माता-पिता के जीवित 
रहते सारी सम्पति उन्हीं की रहती है । पुत्र उसे बंटा नहीं सकते [ ९ । १०४ ] । हाँ, यदि पिता 
चाहे तो अपने जीते जी अपनी सम्पत्ति को सन्‍्नानों में श्रांट सकता है । मातापिता की मृत्यु के उपरान्त 
दायभाग के बंटवारे क्रे कई विकल्ग व्रिहित हैं । सभी पुत्र मिलकर जिस प्रकार सहमत हों, उसी 
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| 
विधि को अपना सकते हैं। यथा --- 
। १. सभी भाई मिलकर पैतक सम्पत्ति को बराबर-बराबर बांट लें [५ ।१७४| । 
; २. अथवा इकटठे रहना चाहें तो ज्येष्ठ पुत्र सम्पूर्ण पेतक सम्पत्ति को ग्रहण कर ले । वह छोटे 
पायें के साथ माता-पिता के समान कर्त्तव्यों को निभाकर उनका पालन-पोषण करे । छोटे भी उसको 
प्राता-पिता के समान आदर दें [२ | १०५] । कर्त्तव्य न निभाने पर बड़ा भाई दण्डनीय होता हे, 
(९५।२१३] और बड़े के स्थान पर आदरणीय नहीं होता [५ । ११०] । 
. ३. बड़े भाई की छत्रछाया में रहकर यदि बाद में माई अलग होना चाहें तो पैतक घन का 
विभाजन इस प्रकार होगा -- कुल श्थन में से बड़े को धन का बीसवां भाग अतिरिक्त मिलेगा, 
प्रध््म को उससे आधा, छोटे को चौथाई । यह उद्घवारभाग कहलाता हे [२ । ११२] । 
समभने के लिए एक उदाहरण प्रस्तुत है -- मान लिया कि पैतृक सम्पत्ति ५६० रुपये है । उसमें 
बड़े भाई का बीसवां माग (२६७ ८ २७ 55 ४८) ४८ रु. 'उद्घार' निकलेगा, मभले भाई का 
वालीसवां भाग (५६० - ४७८८ २४) २४ रु, होगा, छोटे भाई का अस्सीयवां भाग 
(९६० “+। ८०5० १२) १२ रु. 'उद्घार' होगा | 'उद्घार' का 'घन' बंटने के ब्राद शेष को सभी भाई 
बराजर बांट लेंगे, यथा ---2८-+ २७४ + १२ "न ८४७, ९६७ - ८७ तर ८७६, ८७६ “ ३ उ८ 
२०२, इस प्रकाः २९२९-२५२ रु. प्रत्येक के हिस्से में आये । इस विधि से बड़े भाई को 
२९२ + ४८ 5 ३४० रु., उसमें मफभले भाई को २९२- २४ "5 ३१६ रु.,छोटे भाई को 
२९२ + १२ 55 ३७४ रु: प्राप्त हुए । यह उद्बारभाग बड़ों को तभी मिलेगा जब वे अपने छोटे 
भाइयों का पितृवत पालन करेंगे । 

उद्वार-भाग का विघान क्यों ? ९ । १०७४ में पैतृक सम्पत्ति का समान विभाजन बतलाया 
है । इस श्लोक में उद्धार अंश के विभाजन के बाद समान-भाग का विभाजन है । यह विरोध प्रतीत 
होता है, किन्तु विरोध है नहीं । यह वर्णन विभाजन के द्वितीय विकल्प [१०५] के प्रसंगान्तर्गत है । 
यह तभी प्राप्त होता हे जब बड़े भाई अपने से छोटों का पालन-पोषण करें । सम्मिलित रहत हुए पिता 
के समान छोटों के निर्माण में श्रम करें । इसी भ्रम के परिणामस्वरूप बड़े को अलग होते समय यह 
अधिक भाग मिलता है क्योंकि उसमे छोटों की अपेक्षा अधिक कष्ट उठाये होते हैं । 

इस उद्घारभाग को निकालने के बाद शेष बचे धन को बराजर-बराबर बांट लिया जाता हे । 
[९ | ११६] 

४. अथवा उद्वार भाग न निकालें तो बड़ा भाई दो भाग सम्पत्ति ले, मध्यम डेढ़ ओर छोटा एक 
प्राग ग्रहण करे । [९५।११७]| । 

५. सभी भाई, बहनों को अपने-अपने भाग में से चतुर्थांश दायभाग प्रदान करें [९ । ११८] । 
माता का जो निजी धन होता है, उस पर कुमारी लड़कियों का ही, अधिकार होता है । [५ । १३१] । 
माता की म्रत्यु पर माता के अधिकार में स्थित धन को सभी पुत्र ओर विवाहित पुत्रियाँ बराबर बांट ललें 
[९ । १९२] यह घन छह्ट प्रकार का होता है।स्त्रीधन का विवरण मनु ने ५ । १९४ -१५९७ में दिया 
है-- (१) अध्यग्नि ःः विवाह संस्कार के अवसर पर दिया गया. घन. (२) अधि 
आवाहनिकम 7 पति के घर आते हुए पिता के घर से कन्या को प्राप्त घन. (३) प्रीतिकर्म में प्राप्त 
धन ः प्रसन्‍नता आदि के अवसर पर पति द्वारा प्रदत्त धन, (४) कन्या को भाई से प्राप्त धन, (४) 
पितां से प्राप्त धन, (5) माता से प्राप्त धन । 

६. अपुत्रवान पिता-माता की दायभागीय सम्पूर्ण सन्पत्ति की अधिकारिणी उसकी कन्या ही होगी । 


१्०८ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 


वह सम्पत्ति अन्य किसी को नहीं दी जा सकती |[९।१३०|] । 

७. अपुत्रवान रहने पर पुत्री के पुत्र अर्थात्‌ धेवते को गोद लेकर उसे भी सम्पूर्ण दायमाग दिया जा 
सकता है । यदि इसके बाद किसी दम्पती को पूृत्र प्राप्त हो जाता है तो धेवतते और पुत्र को समान भाग 
मिल जायेगा [९ । १३१, १३४] । 

८. नपुंसक, जन्म से अंधे, बहरे, पांगल, वज़मूर्ख और गूंगे, किसी इन्द्रिय से पूर्ण विकलांग होने 
के कारण असमर्थ पुत्र, ये धन के भागी नहीं होते । अन्य भाई इनके धन का संरक्षण करते हुए इनका 
पूर्ण पालन-पोषण करें । हाँ, यदि ये विवाह करलें तो इनके पुत्र अपने पिता के उस घन के अधिकारी 
हैं. [९।२०१-२०३] । 

९. जूआ, चोरी, डाका, आदि दुष्कर्मों में प्रवत्त व्यक्ति दायभाग से वंचित हो जाते हैं 
[९ ।२१४] । 


१२. मनुस्म॒ति में विवाह की आयु-- 


कुछ लोग मनुस्मृति के निम्न श्लोक के आधार पर मनुस्मृति में बालविवाह या अल्यायुविवाह की 
मान्यता को स्वीकार करते हैं । वस्तुत : यह उस समय का परवर्ती श्लोक है, जब युद्दों, अराजकता 
आदि कारणों से कन्‍्याओं की सुरक्षा चिन्ताजतक बन गयी थी । उस भय या चिन्ता को दूर करने के 
लिए शास्त्रों में इस प्रकार के विधान ही कर दिये गये -- 

त्रिशद्वर्षोद्हेल्कन्यां. हुथवां द्वादशवार्षिकीम्‌ । 
अ्यष्टवर्षों 5 प्टवर्षा था धर्मे सोदति शत्वर: || (९ | ९४) 

अर्थ -- गृहस्थ घर्म का लौप न चाहता हुआ तीस वर्ष का पुरुष शीघ्र ही १२ वर्ष की मनोडारिणी 
कन्या से और २४ वर्ष का पुरुष आठ वर्ष की कन्या से विवाह करे । 

इसका निराकरण मनु द्वारा विहित समावर्तन ३ । १-३, विवाह ३ । ४-६२ तथा स्त्रीघर्म 
५ । १४७-१६६, ९ ।१-१०२ वर्णनों से हो जाता है । उन प्रसंगों के अध्ययन से इस विषयक 
निम्त निष्कर्ष सामने आते हैं-- 

(१) मनुस्म॒ति में ह्त्री-पुरूधों के विवाह की आयु -- अत्यन्त प्रसिद्धि के कारण मनु ने 
यहाँ विवाह की आयु का उल्लेख नहीं किया हे, किन्तु अन्यत्र इसका स्पष्ट उल्लेख है । प्रसंगवश 
उस पर यहां विस्तृत विवेचन किया जाता है । 

जेदों में तथा अन्य शास्त्रों में मनुष्य की औसत आयु एक सो वर्ष मानी गई है । इसी आधार पर 
वेदों में सो वर्षों से अधिक स्वस्थेन्द्रिया से युक्‍त जीवन-प्राप्ति की प्रार्था की गयी 
हे --- सश्लल्ुर्देवहित पुरस्ताश्छुक्रमुल्थरत्‌ । पश्येम शरद: शरलं जीवेम शरद : शर्त 
प्वणुयाम शरद : शत प्रद्धगाम शरद : शलम्‌ अदीना: स्याम शरद : शर्त भूयश्थ शरद : 
शलाल ।।' [यजु, ३६ । २४] 

(क) इस औसत आयु के आधार पर मनु ने मनुष्य-जीवन को चार अवस्थाओं में! विभाजित करके 
उसकी अवधि निधारित की है --- 

चतुर्थभायुषी भागमुषपित्याद्ं गुरो द्विज: । 
दिलीयमायुघो. भाग कुलदाशे .गूहे वसेल ।। 
(४ ।॥१ ।। ५ । १६५० ||) 
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वनेषु चल विहुल्येत॑ ललीय॑ भागमायुष : । 
चलुर्थभायुषो भाग  स्यक्स्वा संगानपरिक्षजेल । | (६ । ३३ ॥) 

सौ वर्ष की आयु के इस प्रकार २५-२५ वर्ष के चार भाग होते हैं । आयु के प्रथमभाग में अर्थात 
'२५ वर्ष तक ब्रह्ममचर्य पालन करना चाहिए । द्वितीय भाग में अर्थात २४ के पश्चात गृहस्थ बनकर 
रह । पुत्र का पुत्र होने पर अथवा त्वचा, केश पक जाने पर [६ । २] गृहस्थ से वानप्रस्थ बनकर 
तृतीयभाग में अर्थात ७५ वर्ष तके वनस्थ रहे उसके,पश्चात चतुर्थ भाग में संन्‍्यासी बन जाये । 

इन विघानों से मनु ने यह स्पष्ट संकेत दिया है कि मुरुष की विवाह की आयु कम से कमर २५ वर्ष 
है । उससे पूर्व विवाह नहीं होना चाहिए । 

(ख) स्त्री के विवाह की आयु -- इसका संकेत मनु ने ९ । ९० श्लोक में दिया है -- 
'"ब्रीणि वर्षाण्युदीक्षेदर कुमार्युतुमतीसली । ऊध्व॑ तु कालादेलस्माद्विन्देत सदृ्श पलिम्‌ । 

अर्थातृ-मासिक धर्म प्रारम्भ होने के पश्चात तीन वर्ष पर्यन्त प्रतीक्षा करने के उपरान्त कन्या 
स्वयंवर कर सकती है । 

कन्याओ'को मासिक घर्म सामान्यत : १३-१५ वर्ष की अवस्था में प्रारम्भ होता है । तीन वर्ष के 
अनन्तर यह काल १६-१८ की . ..] का होता हे । अत : कन्या के विवाह की कम से कम आग १६ 
वर्ष है । २५ वर्ष का पुरुष ,६ वर्ष की कन्या से विवाह करे । इससे अधिक आयु में इतने ही 
अनुपात से विवाह होना चाहिए । क्योंकि प्रजनन सामर्थ्य एवं शरीर-रचना की दृष्टि से १६ वर्ष की 
कन्या २५ वर्ष के पुरुष के तुल्य होती हे । 

(ग) मनु ने विवाहोपरान्त स्त्री के कर्तव्यों का जो वर्णन किया है, जैसे -- गृहकार्यों में दक्ष शेना. 
घर की साज-सज्जा, शुद्दि आदि में चतुर होना, आय-वष्यय की संभाल रखना [४ । १५०|, गृह- 
स्वामिनी होना, सभी वस्तुओं की संभाल, धार्मिक अनुष्ठानों का संयोजन [९ । ११. २६-२८, 
९६, १०१], इनसे भी यह ज्ञात होता है कि ये किसी अल्‍्पायु के लिए नहीं अपितु समफढार 
युवती के लिए विहित कर्त्तत्य हें । इससे भी यह सिद्ध होता है कि कन्या की विवाह योग्य आण 
१६-१७ वर्ष या इससे ऊपर ही हे । 

(२) आयुर्जेद के अनुसार विवाह की आय -- इस विषय में वैद्यक ग्रन्थ सर्वोत्तम प्रमाण हें, 
क्योंकि उनमें शरीर के आधार पर उचित-अनुचित का विवेचन होता है । आयुर्वेद के प्रसिद्ध ग्रन्थ 
'सुश्नत' में शरीर की वृद्धि और क्षीणता के आधार पर चार अवस्थाएं प्रदशित की है' और तदतसार 
विवाह की आयु निर्धारित की है -- 

''चतस्त्रों अवस्था: शरीरस्य वदि:, यौक्षनम, संपूर्णता, किदित परिडाणि: 
चेलि । आषोडशात व्द्धि:, आपज्वविंशते : योवनम, आचत्थारिशल : संपूर्णता, 
तत : किडिदत परिहाणि : चेति ।  [सुश्नत सूजस्यान ३४ । २५ ।।| 5। शरीर की चार 
हरवस्याए हैं, सोलरहवें वर्ष से चोबीस तक वद्धि 75 अद्वेतरी की अवस्था, पच्चीसतें वर्ष से यौवन का 
प्रारम्भ होता है,और चाल्तीसें में यौवन की परिपकक्‍तता होती डे । उसके पश्चात शरीर की धातुओं में 
कुछ-कुछ ६#णता आने लगती है । 

यह युवावस्था ही विवाह की अदठस्था होती है । इससे पूर्व शरीर की घातुओं में अपरिपक्वता होती! 
हे । आत्ाधियाह से उह. शरर कह्ली थातुओं का विकास रूक जाता है. वहां गर्भ ओर सनन्‍्लान सम्बन्धी 
अनेक आशकाएं हो जः्! हे; जेसे --गर्भ- का न रहना. गर्भखाव, गर्भपात, 4र्बल सन्‍्तान का उन 
जन्म के बाः शीघ्र सत्यु सन्‍्तान का अस्वस्थ रहना आदि । इसी कार” सश्रतकार ने २४ वर्ष से पर्स 
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पुरुष का, १६ वर्ष से पूव कन्या के विवाह का निषेध किया है । कुशल वैद्य २५ वर्ष के पुरुष और 
१६ वर्ष की कन्या को प्रजनन में' समसामर्थ्य वाले बताते हैं । निम्न प्रमाणों में ये मान्यताएं द्रष्टव्य 
हैं --.. 
पञ्वविंशे ततो बर्षे पुमान्नारी तु षोडशे । 
समत्थागतवीयाँ तो जानीयाल कुशलो भिषक ।। 
(सुश्रुत सूत्र, ३५४ | १० ।।) 
ऊनषोडश  वर्षायामप्राप्त:  पथ्चविशतिमं । 
यद्याधले पुमान गर्भ कुक्षिस्थ : स विपद्यले ।। 
जालो वा न चिर जीजेत जीखञेदा दुर्खलेन्द्रिय : । 
लस्मादत्यन्तलखालायां गर्भाधानं न कारयेत ।। 
(सुश्नत श. १० | ४७-४८ ।।) 

(३) जेद में विवाह की आयु -- वेद में ब्रहमचारिणी कन्या द्षरा युवक पुरुष को वरण करने 
का कथन है । उपर्युक्त प्रमाणों में युवावस्था २५ वर्ष के अनन्तर बतलायी गयी है । इस प्रकार वेदों 
में २५ वर्ष के अनन्तर ही विवाह कीं आयु मानी गयी है। मन्त्र निम्न है -- 

' 'खह्मचर्येण कन्या युवान निन्‍्दले पतिम्‌ ।। ' 
(अथर्ववेद ११ | '५ ॥४ ।।] 

अर्थात --' 'जैसे लड़के पूर्ण ब्रहममचर्य ओर पूर्ण विद्या पढ़ पूर्ण जवान होके अपने सदृश कन्या से 
विवाह करें, वैसे कन्या भी अखण्ड ब्रहमचर्य से पूर्ण विद्या पढ़ युवति हो, अपने तुल्य पूर्ण युवावस्था 
वाले पति को प्राप्त होवे ।'' (सं, वि. वेदारम्भप्रकरण) 


१३. मनुस्मृति में मनुष्यों के ऋ्रषि, पितर, देव आदि विभिन्‍न 
वर्ग -- 

मनु द्वार २ । ११५-१३१ श्लोकों में वर्णित विभिन्‍न अध्यापयिता विद्वान ही स्तर के अनुसार 
क्रुषि देव ओर पिततर हैं । इनमें किसी विद्या के साक्षात द्रष्टा, विशेषज्ञ, 'ऋषि' कहलाते हैं । दिव्य- 
गृण-आचरण की प्रधामता वाले विद्वान 'देव, और पालक गुण कीप्रपानता वाले वयोव॒द्ध व्यक्ति एवं 
माता-पिता आदि गुरुजन 'पितर' होते हैं । कुछ पर्ग,स्वभाव एवं प्रवत्ति के आघार भी बनते हे । 
देयों का नाम दिव्य स्वभाव की प्रधानंत! के कारण भी है । इसी प्रकार असुर, गान्धर्व, राक्षस, पिशाच 
भी स्वभाव संस्कार और प्रवत्ति के कारण प्रसिद्ध होते हैं । मनुस्म॒ति में इनकी यत्र-तत्र चर्चा आती 
है। सभी वर्णनों के साररूप में, इनके विषय में मनु की मान्यता प्रदर्शिश की जाती है -- 


(क) अधि कौन ? 


'अआषी सती थातु से 'इन' प्रत्यय और 'हृग्रुपधाल किल के योग से 'क्रषि' शब्द की सिद्धि होती 
डे । गति के ज्ञान गमन और प्राप्ति, ये तीन अर्थ हैं । ऋषि सबसे उच्वस्तर का विद्वान व्याक्न होता 
; वेद्मग्नों के ्र्थों का दृष्ण, घर और इफ्चर का साक्षात्कार करने वाता आप्तयुरुष-अुषि कहलाता 
। बद वेह! थे और विद्यात्रों के गृद ज्ञान को प्रत्यक्ष कराते की शोग्यता उसमें होती हैं । ही 


9 #७$ इज ०क- रत ड््द्ा दस कक 
ण्वद! हे ५ जा सं हरे 8 प््ष, 
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पर निरुच्तकार ने क्रृषि की निरुक्ति की है -“क्रूषि:  दर्शनात ! ह्लतोमान्‌ दरदर्श 
:॥'' [निर, २ | ११] अर्थात ऋ्रषि वेदार्थों और विद्याओं के रहस्यों को प्रत्यक्ष 
-कराने वाला होता है । औपमन्यव आचार्य का मत है कि मन्त्रद्रष्टा होने से ऋषि होता है । इसी 
कार '' साक्षात्कृतघर्माण : कऋ्रूषयो : बभूवु : ''' अर्थात क्रृषि धर्म ओर ईश्वर के साक्षात्कर्ना 
शेते हैं । [निर, १।॥२०] । 
(ख) ब्राहमणों में भी क्रषि की यही विशेषताएं वर्णित की हैं -- 
(अ) यो ले ल्ञातो 5 नूस़ान: स क्रूपिरार्थेय: । 
(श,. 3 ।8 4४4५९) 
(आ)  'एले थे विप्रा यदृूषय : ।। 
(श, १ ।४।२॥।७) 
(ग) महर्षि मनु ने भी ऋषिचर्या के प्रसंग में इन्हीं विशेषताओं का उत्लोश्व किया है -- 
(है) न हायनेर्नपत्तिते : न वित्तेन न च बन्घुभि : । 
अ्रूषयश्चक़िरे धर्म यो 5 नूचान : स नो महान ।। 
(२ । १२५ ।॥) 
(ई) कऋषयो दीर्थसन्ध्यट्यात दीर्घमायुरवाप्नुयू :। 
प्रज्ञां यशश्थ कीर्ति थ ब्रहममतर्शसमेतव थ ।। (४ ।९४) 
(उ) आप घर्मोपदेशम्‌ ले ।। (१२ । १०६ । ।) 
(ऊ) ''अथ यदेवानुश्नवीत । सेनर्षिम्य क्रूणं जायते, तद्भयेभ्य एतल करोत्यूषीणा 
निधिगोप इति हयनूचानमाहु: ।। 






शित, १ ।७।४ | 8) 

''अथार्षेय प्रवणीसे । कऋृषिभ्यश्चेवेनमेतद्देशेभ्यश्व निवेदयत्यं महावीयों यो 
प्रापदिलि तस्मादार्थेय प्रवणीले ।। . (शत, १॥४।५॥३) 

' अर्थ -- सब विद्याओं को पढ़के जो पढाना है 'ऋषिकर्म' कहाता है, उस पढने और पद्ने से. 
क्रषियों का ऋण अर्थात्‌ उनको उत्तम-उत्तम पदार्थ देने से निवत्त होता है और जो इन ऋषियों की सेवा 
करता है वह उनको सुख देने वाला होता है । यही व्यवहार अर्थात्‌ विद्याकोश की रक्षा करने वाला 
हेता हे । जो सब विद्याओं को जानके सबको पढ़ाता हे; उसको कऋ्रषि कहते हैं । 

जो पढ़के पढ़ाने के लिये विद्यार्थी का स्वीकार करना हे सो आर्पेय अर्थात ऋषियों का कर्म कहाता 
है। उसे उस कर्म को करता हुआ उन क्रूषियों और देवों के लिए प्ररानन करने वाले पदार्थों का 
निवेदन तथा सेवा करता हे, वह विद्वान अति पराक्रमी होके विशेष ज्ञान को प्राप्त होता है । जो विद्वान 
और विद्या को ग्रहण करने वाला है उसका 'कऋषि' नाम होता हैं ।'' 

(द, त्त प्र, स॑ २४५-२५४'५) 
स्थ्र) देव कोन ? 

'दिल्लु 5 क्वीडा-टिप्जिगीषा-व्यअहार-दुति-मोद-स7-स्लवप्ल-कान्ति-गतिखु [दिल्ाांद। 
धातु से 'प्ाद्यथ से 'यव्‌ प्रत्यय अथवा 'दिवु-मर्दने (चुरादि) था दिवुर्धारकअन' (चुगदि) धात 
पे अच' प्रत्यय के भाग से 'देव' शब्द निष्पन्न होता है ! देख दद्र प्रोर चतन गे 7०२ के होल ? 
(विस्तत विवरण १ । ६७ की समीक्षा में देखिए) | इस क्षएक < रख शब्द से वेएन देव अभीकशण ह 
सतेपथ में आता डे -- 
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(अ) | द्रग था इृंद ने ललीयमस्सि सल्य चेघानतं थे । सत्यसेव देवा अनूल॑ 

मनुष्या: इृदम्हमनलात सत्यमृुपेमीति' तन्‍्मलुष्येस्य देवानुपेति । 
(शत्रपथ १५ ॥१।१ । ४-५) 

''दो लक्षणों से मनुष्यों की दो संज्ञाएं होती हैं अर्थात देव और मनुष्य । वहां सत्य और भूठ दो 
कारण हैं (| जो सत्य बोलने. सत्य मानने और सत्य कर्म करने वाले हैं,त्रे देव' और वैसे डी भूठ 
मानने और मूठ कर्म करने वाले 'मनुष्य' कहाते हैं । जो भूठ से अलग होके सत्य को प्राप्त होजें ये 
देवजाति में गिने जाते हैं ।।" (द, ल. ग्र. सं, २४५१५-२५४) 

(आ) विद्वांसों हि देखा: ।। (शत. ३ ।|७।६॥ १०) 

(इ) ये ब्लाहमणा : शुभश्रवांसो 5 नूचानास्ते, मलुष्यदेवा :।। (शत. २।४।३।१४ ।।) 

(है) सत्यसंडहिता श्रे देवा: ।। (ऐ. ब्रा. १। १६) 

अर्थात्‌ विद्वान मनुष्यों को देव कहते हैं । निरुक्‍त में देव शब्द की निरुक्ति करते हुए लिखा 
हे -- 'दैवों दानादा, दीपनाद्रा, द्योतनादा दुस्यानो भवसीति वा । यो देव : स देवता 
[तिरु, ७ । १४| अर्थात दान देने से, प्रकाश करने से, प्रकाश होने से, अ्स्थानीय होने से 'देव 
कहते हैं । देव को डी देव/॥ कहा जाता है । इस प्रकार विद्याओं से प्रकाशित और विद्याओं का दान 
देने काले. दिव्यगुण एवं उत्तम आचरण वाले विद्वानों को 'देष' कहा जाता है । यथा --  'मातृदेथो 
भव, पिलदेबों भव, आचार्यदेवो भव, अतिथिदेवों भव । ( प्रपा. ७। ११) । 


मनुस्म॒ति में रखे ही विक्वनों को देव कड़ा है। निम्न श्लोक द्रष्टव्य हैं --- 


(उ)] ले तमर्थमपच्छन्त  देवानागलमन्यव : । 

देखा !चेलान्समेत्योचुन्याय्यं व: शिशुरूकलवान ।।२।१३१ ।। 
(ऊ) न रन बढ़ा भवति येनास्य पलिल शिर: । 

वो ८ गवा5 प्यधीयानस्त देवा : स्थविरं विदु: ।।२।१२७ ।। 


२. देखता-अप््यंन से अभिप्राय -- 


निरूक्‍त में कश गया # कि यो देव :,सा देवता [७।४।५५ | देव को ही देवता कहा 
जाता है । देव शब्द से तठ ओर टाप प्रत्यय के प्रयोग से देवता शब्द सिद्ध हुआ हैं। चेनन देंयों के 
सन्दर्भ में बैठ शब्द का सबसे प्रमुख अर्थ 'परमात्मा' होता है । क्योंकि परमात्मदेव ही सब्न देवतए्यओं 
का देवमा ४ । जड़ देत उप्ाग के योग्य हाते हैं, चेनन देव (विद्वान, माता, पिता आदि) सल्कार और 
सेवा के द्वरा प्रसन्‍न कान यग्य । लेकिन उपासना के योग्य केसल़ एक परमात्मा डी होता है, 5 
नहीं | कस . यड़ा दुबता: भ्यर्चनम से अभिप्राय परमात्मदेव की उपासना करने से है । यदि कहीं 
अरिति झुलट उछश आदि गामां से देखताओं की स्तुति का वर्णन मिलता है तो वह भी उनके माध्यम से 
परमात्मा हे ही स्तुति अभियत हे । क़्योकि ये परमात्मा की ही दिव्य अक्तिएँ या गुण हैं, उसी के 
प्रसंग ह । सिन्‍ल-भिन्‍न देवों की स्तुति से अभिप्राय होता हैं परमात्मा के उस दस गुण की ध्नृति 
करना : इस प्रहर सर्भ: एज एक परमात्मा में ही समाहिन होते हैं | निरक्तकार ने इसका इस 
कार स्पष्ट किया हैं --- 
(झ।. महशामार्णदेखलाशा एफ आत्मा "हु रपएले ! 
एकस्यात्मनो: नये देवा: प्रत्यदह गाति भचन्ति ! 
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कर्मजन्मान : आत्मजन्मान : आत्लेश्वेषां रथो भवति ।। 
आत्माश्व : आत्सायुधम , आत्मेषव : सर्व देवस्य देखस्य । 
(निरुक्‍त 9।६॥४) 
अर्थात -- एक परमात्मा देव ही मुख्य देव है । सर्वशक्त्तिमत्त्तादि अनेक- विध ऐश्वर्यों से युक्त 
होने के कारण अमेक नामों-गुणों से उसकी स्तुति की जाती है, अन्य सभी देव इस महादेव परमात्मा के 
प्रत्यंगरूप हैं । उनका इसी में समाहार हो जाता है । उस एक अद्वितीय परमेश्वर के ही प्रकाश. 
धारण, उत्पादन करने से वे सब व्यवहार के देव प्रकाशित हो रहे हैं,हनका जन्म और कर्म ईश्वर' 
के सामर्थ्य से होता हे । इनका रथ अर्थात जो रमण का स्थान, अश्व अर्थात शीघ्र सुखप्राप्ति का 
कारण, गमनहेतु , आयुध 5 शत्रुओं का नाश करके विजय प्राप्त कराने हारा , इृषु 55 वाण के 
समान सब दुष्टगुणों ओर द्‌ :खों का छेदन करने वाला शस्त्र, वही परमात्मा हे । परमात्मा ने जितना- 
जितना जिस-जिस में दिव्यगुण रखा है उतना-उतना ही उन द्रव्यों में देवपन है,अभरिक नहीं । इस 
प्रकार अन्य सब देवता परमेश्वरवाची ही हें । 


इसमें वेदों के प्रमाण हैं -- 
(आ) इन्द्र मित्र वरूणमग्निमाहुरथो दिव्य: सुपर्णो गुरूत्मान । 
एक॑ सद्तिप्रा अहुधा धदन्स्यगर्निं यम मांतरिश्वानसाहू ; ।। 
(तर. १७।१६४।४६) 
(ह) तदेवाग्निस्लदादित्यस्तद्‌ वायुस्तदु चन्द्रमा: । 
लदेख शुक्ल सदक्षद्लम ता आप : श्र प्रजापति: ।। 
द (यजु, ३२।१ ।॥) 
स्वयं मनुस्मृति के प्रमाण देखिए -- 
है) आल्मेव देखता: सर्ता सर्वमात्मन्यवस्थिलम । 
आत्मा डि जनयल्येषां कर्मयोगं शरीरिणाम ।। 
(१२११९ । |) 
(उ) एलसेके वदन्त्यग्निं. मलुमन्‍्ये प्रजापतिम्‌ । 
इन्द्रमेके परे प्राणमपरे ब्रह्म शाश्वतम्‌ ।। 
(१२।१२३ ।।) 

(ऊ) मनु ने अनेक स्थानों पर उपास्य के रूप में केवल परमात्मा को ही स्वीकार किया है । 
प्रमाणरूप में द्रष्टव्य हैं --- २।७६-७८ (२।१०१-१७३), ४।९२-९३, १२।११८, ११५९, 
१२२, १२४ ।। 

इस सम्पूर्ण विवेचन और प्रमाणों से यह सिद्ग होता है कि मनुस्मृति में २ । १५१ [१७६ | आदि 
श्लोकों में देखवता-अध्यर्चनभ ' का अर्थ परमात्मदेव की उपासना अर्थात्‌ संध्या करने से हे । अन्य 
अर्थ प्रान्तिपूर्ण हैं । इस श्लोक में शिव, विष्णु की प्रतिमाओं के पूजन की कल्पना मनगढ़न्त है और 
अप्रामाणिक है । 

इस प्रकार--देव, सात्तविक, प्रवति के [१२ + ४०] विद्वानों को कहते हैं, और अग्निहोत्र को 
भी देवयज्ञ के नाम से अभिष्ठित किया जाता है । यज्ञ का विशेष अनुष्ठान और उसमें यज्ञ कर्म करने 
वाले विद्वान व्यक्ति को कन्यादान करना, ये दोनों बाते 'दैव' इस संज्ञा के अनुरूप ही हें! । यह विधि 
देवो' - विद्वानों के ऊर्मानुरूप और सम्मत है, अत : ३ | २८ में इस प्रकार के विवाह को दैवविवाह 


श्श्४ म्रनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
कहा हे | 


जड़ देवता-- 

चेतन देवों के अतिरिक्त, सूर्य, अग्नि, वायु, पृथिवी,अन्तरिक्ष, झलोक, चन्द्रमा, नक्षत्र, दर्शप्राण ८ 
प्राण, अपान, व्यान, समान, उदान, नाग, कूर्म, कृकल, देवदत्त, धनंजय, बारह मास--ये जड़ 
देवता कहलाते हैं । निरुक्‍त में 'देव' शब्द की निरुक्ति हस प्रकार दी हे--  देवो दानादा, 
दीपनादा, चयोतनादा, झृस्यथानो सवतीति सा । ' (७।४। १५) अर्थात्‌-- दान देने वाले, 
प्रकाशित करने वाले, प्रकाशित होने वाले या द्युस्थानीय को देवता कहते हैं ।' सूर्य स्थानीय हे और 
अपने प्रकाश से सब मूर्तिमान द्रव्यों को प्रकाशित करता है, अत : देव या देवता है | 


शतपथ ब्राहमण में देवताओं पर प्रकाश डालते हुए जड़ ओर चेतन-रूप में ३३ देवता परिगणित 
किये हँ-- 

''स होवाव महिमान एवैषासेले त्रयस्त्रिशच्च्रेव देवा हति । कतमोे ले त्रवन्निशत्‌ 
हुलि ? अष्टो वसस :, एकादश हरूद्रा:, दादशादित्यास्तल एकर्जिशत' इन्द्रश्चेव 
प्रजापतिश्य त्रयस्त्रिशाविति । 

कतमे वच्तत हुति ? अग्निश्य, पृथित्री स, वायुश्व, अन्तरिक्ल॑ च, आदित्यश्च 
झोशच, चन्द्रमाश्च, नक्षत्राणि च, एल वस्मव : । 

कतमे रूद्रा हलि ? दशोसे पुरूषे प्राणा: (प्राण :, अपान :, व्यान:, समान: 
उदान :, नाग:, कर्म: कुकल:, देवदत्त :, घन ञज्जयश्यथ) आत्मा-एकादशस्ते । 

कनम आदिल्‍त्या इति ? द्ादश मासा: संवत्सरस्य एले आदित्या: । 

(३) क्तम हन्द्र, कलम: प्रजापतिरिति । स्तनयित्लुरेवेन्द्रो, यज्ञ: प्रजापतिरिति 

तंदाहु: । यदयमेक हवस पवले । कतम एकों देव हइति ? स ब्रहसेल्यदित्याथछाले । 
(शत, कॉ. १४ । प्रपा, १६) ' 


(ग) पिलर कोन ? 

पान्ति पालयन्ति रक्षन्ति अन्न-विद्या-सुशिक्षा-आदिदाने: ले पित्तरः ' '"-जो अन्न 
विद्या, सुशिक्षा आदि से पाल्न-पोषण और रक्षण करते हैं, वे 'पितर' कहलाते हैं । इसमें ब्राहमणों के 
प्रमाण द्रष्टव्य हैं-- 

(अ) देवा वा एले पिलरः (गो. उ. १।२४) 

(आ)  स्थिष्टकुतो वे पितरः ' (गो. उ. १।२५) 

अर्थात सुखसुविधाओं द्वारा पालन-पोषण करने वाले और हितसम्पादन करने वाले विद्वान व्यक्ति 
'पितर' कहलाते हैं । 

(है) मर्स्या: घितर:” (श. २ |१।।३। ४) 

जीविन मनुष्य ही 'पितर हैं अर्थात मृत नहीं । 

इन प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि मृत पितरों' की मान्यता मात्र कल्पना और भ्रान्ति हे । माता- 
पिता-पितामह-आदार्य आदि ही 'पितर' कहताते हैं । 

मनुस्मृति में स्थान-स्थान पर इन्हीं व्यक्तियों को पितर कहा है । ४ । २५४७ में उनके 
ऋण से उम्रुण होने के तिए कहा हे--- ' 'महर्थि-पिल-देवाना गत्शानएयं यथाविध्ि' ' । यह 
जीवितों के साथ ही सम्मव हो सकता हे । मनुस्मृति के अन्य प्रमाण भी द्रष्टव्य हैं--- 
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(ई) अध्यापयामास पिलन्‌ शिशुराद्गिरस: कवि : । 
पुत्रका इति होवाच जानेन परिगृहय सान ।।२ । १२६ ।। 

(उ) पितरश्चेव साध्याश्यथ द्विलीया सास्चिकी गति: ।। १२ । ४९ ।। 

(ऊ) पिलृदेवमनुष्याणां जेदचनक्तु : सनातनम्‌ ।। १२ । ९४ ।। 

(०) दाराघीनस्तथा स्वर्ग : पिसणामात्मनश्य ह ।।९ | २८ ।। 

(ऐ) ऋषय : पितरो देवा मूतान्यतिथयच्तथा । 

आशासले कुटुम्बिभ्यस्लेभ्य : कार्य विजानता ।। ३ | ८० ।। 

मतु ने ४ । ३७--३१ में जीवित, धार्मिक, बेदवित॒ विद्वानों को ही हव्य-कव्य देने का विधान 
किया है । थे श्लोक मनु की इस मान्यता को सिद्ध करते हैं कि हष्य-कव्य जीवित व्यकित्तयों को ही 
दिये जाते हैं । यही श्राद्द है | हव्य-कव्य आदि श्राह्-सम्बन्धी बातों का मृतक पितश्राह से कोई 
सम्बन्ध नहीं । 

(औ) पितरों में वेद का प्रमाण-- 

ऊर्ज बहन्सीरम॒त॑ घृत॑ पय : कीलाल' परिश्ततम्‌ । 
स्वघास्थ सर्पयत मे पिठतन्‌ ।। 
(यजु, २ । ३४) 

'' अर्थ--पिता वा स्वामी अपने पौत्र, स्त्री, नोकरों को सब दिन के लिए आज्ञा देके कहे 
कि--[तर्पयत से पितन) जो मेरे पिता पितामह आदि, माता, मातामह आदि तथा आचार्य और हनसे 
भिन्‍न भी विद्वान लोग अवस्था अथवा ज्ञान से व॒द्, मान्य करने योग्य हों, उन सबकी आत्माओं को 
यथायोग्य सेवा से प्रसन्‍न किया करो । सेवा करने के पदार्थ ये हैं--(ऊर्ज' वबहन्ती) जो उत्तम-उत्तम 
जल (अमृतम) अनेक विध रस (घृतम) घी (पय : ) दध (कीलालम) अनेक संस्कारों से सिद्ध किये 
रोगनाश करने वाले उत्तम-उत्तम अन्न [(परिश्नतम) सब प्रकार के उत्तम-उत्तम फल हैं, इन सब 
पदार्थों से उनकी सेवा सदा करते रहो (स्वघास्थ) हे पूर्वोक्‍्त पितृलोगो ! तुम सब हमारे अमृतरूप 
पदार्थों के भागों से सदा सुखी रहो ।'' (द, ल. ग्र, सं, २४४--२५५) 
(अं) पित्रों की गणना ओर उनका अभिप्राय-- 

''जिनकी पिउ्संज्ञा है और जो सेवा के योग्य हैं वे निम्न हैं-- 

१--सोमसद : | २--अग्निष्वात्ता: । ३ --बहिंषद : । ४--सोमपा : | ५--हविर्भुज : 
६-- आज्यफ : ५9--सुकालिन : । ८--यमराजा : । ९--पितृपितामहप्रपितामहा : । 
१०--मातृपि+  >प्रपितामहय : । ११--सगोव्रा : । २--आवार्यादिसम्बन्धिन : । 


१ -- सोमसद :-- सोमे ईश्वरे सोमयोगें वा सीदन्सि ये सोमगुणाश्य ले 
'सोमसद :' 5 जो ईश्वर और सोमयज्ञ में निएण और शान्ति आदि गुण सहित हैं, वे 'सोमसद' 
कहाते हैं 


२-- अग्निष्वासा :-- अग्निरीश्वर :, सुध्दुतया आलशो गूहीलो येस्ते यद्वा 
अग्ने्गुणशानात॒ प्थित्री 5 जल-व्योम-यान-यन्त्ररचनादिका पदार्थविद्या सुष्ठुलया 
आला गृहीता ये: ले अग्निष्यासा: अग्नि जो परमेश्वर वा भौतिक अग्नि, उनके 
गुणज्ञात करके जिन्होंने अच्छे प्रकार अग्निविद्या सिद्ध की हे. उनको 'अग्निष्वात' कहते हैं । 
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ई - अर्हिषद :-- जर्हिणि सर्जोस्कृष्टे फ़ह्मणि शम-दसादिधूलसेष्ु गुणेषु वा 
हीदन्लि ले घर्षटिवद : 5: जो सबसे उत्तम परद्रहम में स्थिर होके शम, दम, सत्य, विद्या आदि 
उत्तम गुणों में वर्तमान हैं, उनको 'बर्हिंषद' कहते हें। 

४ -- झोमपा :-- यल्लेन उल्तमौषधिरधं पिबन्ति पाययन्लि वा ले सोपपा: ८ 
जो यज्ञ करके सोमछता आदि उत्तम औषधियों के रस के पान करने और कराने वाले हैं, तथा जो 
सोमविद्या को जानतें हैं, ठनको 'सोमपा' कहते हैं । 

४ -- शथणिर्भुज :-- हथिईलतमसेल यज्ञेन शोधितवृष्टिजलादिक' भोकलुं भोजयिलु वा 
शीकम्पेषा' ले हविभुज : -- जो अग्निहोत्र आदि यज्ञ करके वायु और वष्टिजल की शुद्नि द्वारा 
सब जगत का उपकार करते और जो यज्ञ से अन्नजलादि की शुद्धि करके खाने पीने वाले हैं, उनको 
'हविर्भुज' कहते हैं । 

वे - - आज्यपा -- आज्यं घृतलम, यहा अज गतिक्षेपणयो : घाल्वर्थात्‌ आज्यं 
विज्ञानम्‌ दहालेन पान्सि रक्षन्लि पालयन्ति रक्षयन्ति ये घिद्वांस: सो 
'आज्यपा : ' 55 घृत, स्निग्घपदार्थ और विज्ञान को कहते हैं । जो उनके दान से रक्षा करने वाले 
हैं, उसको 'आज्यप' कहते हैं । 

७ -- झुफकालिन :--- ईश्वरविद्योपदेशकरणस्य ग्रहणस्य से शोभन : कालो येषां 
से । यदा ईश्वरज़ान प्राप्त्या सुखरूप : सदेव कालो येषां' ते 'सुकालिन : 5 मनुष्य- 
शरीर की प्राप्त होकर इं४वर ओर सत्यविद्या के उपदेश का जिनका श्रेष्ठ समय ओर जो सदा उपदेश में 
ही वर्तमान हैं, उनको सुकालिन' कहते हैं । 

८ -- यमराजा :-- ये पक्षपात॑ विहाय न्यायव्यवस्याकर्तार: सन्ति ले 
'यमराजा ;' 5 जो पक्षपात को छोड़कर सदा सत्य न्यायव्यवस्था ही करने में रहते हैं, उनको 
'यमराज' कहते हैं । 

५ -- पिस-पिलासह-प्रपितामड़ा :--(पित) ये सुष्ठुतया श्रेष्ठान विदुषोगुणान 
बासयन्ल : सन्न सदाय्लश्य, अनस्सघधना: स्थान जनान घारयन्त: पोषयन्लश्ल, 
चलुर्विशसिवर्षपर्यन्तेत ब्रहमचर्येण विद्यास्यासकारिण : सस्‍्वरे जनकाश्च सन्ति, ले 
पिलर : वसव : विज्ञेया ईश्वरो5&पि' 5 जो वीर्य के निषेकादि कर्मों को करके उर्न्पत्ति ओर 
पालन करे और चोबीस वर्ष पर्यन्त ब्रहमचर्याश्रम से विद्या को पढे, उसका नाम 'पिता' अथवा 'वसु' 
है। (पितामह) ये पशक्षपातरहिला दुष्टान रोदयन्त: चलुश्चत्वारिशत वर्षपयन्लेन 

ब्रहमचर्यसेवलेन कृतविद्याध्यासा : ले रुद्रा: स्थे पित्तामहाश्च ग्राहया : तथा रूद्र 
ईश्वरो8पि -- जो पिता का पिता हो और चवालीस वर्ष पर्य्यन्त ब्रहमचर्य से विद्याभ्यास कर 
पक्षपातरहित होकर दुष्टों को रुलाने वाला हे, उसका नाम 'पितामह' ओर 'रुद्र' है । (प्रधितामह्ठ) 
'आदिल्यवल उत्तमगुण प्रकाशका: दिद्वांसो$ष्टलत्यारिंशत्‌ वर्षणन्नहमसचर्येण सर्व- 
विज्ञासम्पन्ना : सूर्यकत्॒ विद्याप्रकाशका : तल आदित्या: हवे प्रणितामहाश्य ग्राहया: 
लथा आदिल्यो विनाशीश्वरो वात्र गृह्यले +- जो पितामह का पिता और आदित्य के समान 
उत्तम गुणों का प्रकाशक अड़तालीस वर्ष पर्यन्त ब्रहमचर्याश्रम से विद्या पढ़के सब जगत का उपकार 
करता हो, उसको 'प्रपितामह़' अथवा 'आदित्य' कहते हैं । तथा जो पित्रादिकों के तुल्य पुरुष हैं 
उनकी भी पित्रादिकों के तुल्य सेवा करनी चाहिये । ह 

१०७ -- मात-पितामही-प्रपितामहय :--- पित्रादिसदृश्यो मात्रादय: सेव्या: 5८ 
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पित्रादिकों के समान विद्या स्वभाव वाली स्त्रियों की भी अत्यन्त सेवा करनी चाहिये । माता, दादी, 
परदादी आदि । 

११ -- सगोत्रा :-- हस्वसमीएं पुत्रादयस्ते श्रदया पालनीया : 55 जो सपीपवर्ती ज्ञाति 
के पुरुष हैं, बे भी सेवा करने के योग्य हें । 

१२ -- आचार्यादिशम्थन्धिन :-- ये गुर्वादिसख्यन्खा: हन्सि ले हि सर्वदा 
सेवनीया : जो पूर्णविद्या के पढ़ाने वाले और श्वसुरादि सम्बन्धी तथा उनकी स्त्री हैं, उनकी 
यथायोग्य सेवा करनी चाहिए'' । दि, ल, ग्रं, २४५-२५५) 

इस प्रकार उपर्युक्त गुण वाले जीवित व्यक्तियों को ही 'पितर' कड़ा जाता है, उनकी सेवा करना 
ही पितृयज्ञ है । मृतपितरों की कल्पना, भ्रान्ति एवं अज्ञानता है । 

प्रजापति, प्रजा अर्थात्‌ सन्‍्तान के पालन में तत्पर माता-पिता आदि गृहस्थ विद्वानों को ही कहते 
हैं । उन्हें 'पितर' भी कहा जाता है | इसमें क्राहइमणों और निरुक्‍त के प्रमाण हैं -- प्रजा 
अपल्यनाम निघ. २॥२ ।। प्रजापति : पाता वा पालयिता वा निरु. १०।४१ |! 
''पिलर: प्रजापति: ' गो. उ. ६।१४ ।। पुरूष : प्रजापति : शत, ६।२।१।२३ ।। 
प्रजाओं को उत्पन्न करके उनका पालन करने के कारण पुरुष प्रजापति होता है । पितर अर्थात्‌ माता- 
पिता आदि प्रजापति होते हैं । सन्तानों का पालन करने वाले माता-पिता आदि गृहस्थ विद्वानों द्वारा 
अनुमोदित, सम्मत और उनके आचरणानुरूप होने से ३।३० में वर्णित इस प्रकार के विवाह का नाम 
'प्राजापत्य विवाह' है । 

(घ) असुर कोन ? 

'न सुरा-असुरा :' अर्थात्‌ जो देवताओं के समान नहीं हैं | जो देवताओं के समान नि :स्वार्थ, 

निर्वैर, परहित, परोपकार, त्याग, तप, सहिष्णुता आदि भावनाओं वाले नहीं हैं । जो अपने देह और 
पाणों के ही पोषण में, अपने ही स्वार्थ, सुख-सुविधा, धन और हितसाघनमें तत्पर रहते हैं; उसकी 
पूर्ति के लिए तरह-तरह के छल-प्रपंच माया-जाल आदि रचते हैं, ऐसे व्यक्ति 'असुर' कहलाते हैं । 
इनमें निरुक्‍त और ब्राहमणों के प्रमाण उल्लेखनीय हैं --' अद्युरता : स्थानेष्यस्ला, 
स्थानेभ्य इति वा, असुरिति प्राणानामास्त : शरीरे सव॒ति, सेन सहन्स : ।  निरू. 
३ ।७।।  (असुरा:) स्वेष्येवास्येषु जुहवतश्येरू: शत. ११।१।८।१ ।। मायास्येसुरा : 
(पासले) ' शत, १०।५।२।१० ।। असु क्षेपणे (अदादि) घालतु से असेरूरन्‌ (उणादि 
१।४२) से 'उरन' प्रत्यय से 'असुर' शब्द बना । 'असुर से 'सम्बन्ध रखने वाला' अर्थ में अण्‌' 
प्रत्यय लगकर 'आसुर' बनता हे । इस प्रकार दूसरे की भावनाओं की उपेक्षा करके धन और स्वार्थ- 
साघन में तत्पर व्यक्तियों द्वारा अनुमोदित, सम्मत अथवा उनके आचरणानुरुप होने से ३।३१ में 
उस विवाह का नाम 'आसुर विवाह' है । 


(ड.) गन्धर्त कोन ? 

१न्धरव की व्युत्पत्ति है ' गाम्‌ 7 वाचम्‌ धरलीलि गन्धर्ष : अर्थात गाने की उत्तम वाणी 
को घारण करने वाला । संगीत अर्थात्‌ गाने, बजाने, नाचने की कला में' प्रवीण लोगों को, जो विलासी, 
आमोद-प्रमोद में व्यस्त, क्षंगारप्रिय और कामुकप्रवत्ति -प्रघान हैं,'गन्धर्व' कहते हैं । ब्राहमणों के निम्न 
प्रमाणों में इस पर प्रकाश डाला गया है-- रूपमिलि गन्धर्वा: (उपाछले) शत. 
१७।५।२।२० ।। ' 'योषिल कामा जे गन्धर्वा:' शत, ३।२।४।३ ।। ' 'र्श्रीकामा ले 
गन्धर्वा : ' ' ऐत, १।२७७ ।। कौ, १२।३ ।। गन्धो मे, मोदो से प्रमोदो से । सन्‍्से युष्मासु 


श्श्८ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
(गन्घर्जेषु) जे. उ. ३।२५।७४ ।। ऐसे उ्यक्तियों' से अनुमोदित, सम्मत था उनके आचरणानुरूप 
होने से ३।३२ में वर्णित उस विवाह का नाम 'गान्धर्व विवह' हे । 
(च) राक्षस कोन ? 

रक्ष-पालने धातु से सर्वधातुभ्यो5सुनु (उणादि ४।१८५) सूत्र से 'असुन्‌' प्रत्यय और 
'इृदम' अर्थ में' अण्‌ प्रत्यय के योग से राक्षस शब्द सिंद होता है। निरुक्‍त ४।१८ में राक्षस की 
निरुक्ति देते हुए कहा हे --' 'रक्ष : रक्षितव्यमस्माद, रहसि क्षणोत्ीति वा, रात्रो नछ्षले 
हति वा । अर्थात्‌ जिससे घन-सम्पत्ति, प्राण आदि की रक्षा करनी पड़े, जो एकान्त अवसर पाकर 
हानि पहुंचाते और जो रात्रि में लूट-पाट, चोरी-व्यभिचार आदि दुष्ट कर्मों में सक्रिय हो जाते हैं, वे 
राक्षस हैं । इस प्रकार अपने स्वार्थ -साघन के लिए दसरों की हानि करने वाले, दसरों को सताने और 
पीड़ित करने वाले. अत्याचारी, अन्यायी, बलात्कारी स्वभावी और मांस-मदिराभोजी तमोगुणी 
[१२।४४ |] व्यवित्त 'राक्षस' कहलाते हैं । ऐसे व्यक्त्थों के आचरणानुरूप, उनसे अनुमोदित या 
सम्मत होने से ३॥।३३ में विहित उस विवाह का नाम 'राक्षस विवाह' है । 
(छ) पिशाच कोन ? 

पिश्‌-अवयबे (तुदादि) घातु से 'क' प्रत्यय होने से 'पिशम' पद बना | 'पिश' उपपद से 
आइ--पूर्वक 'चमु-अदने' घातु से 'ड:' प्रत्ययपूर्वक 'पेशाच' शब्द बनता हे । अथवा 'पिशित॒' 
पूर्ठपद से 'अश' घातु से अण्‌, 'हत्‌' का लोप, शकार को चकार होकर पैशाच बनता है | ये 
पिशिलम्‌ ₹ः अवयचीभूलं, पेशिल वा मांस रूघिरादिकम आचमन्लि भक्षयन्ति से 
'पैशाचा :*। प्राणियों का कसचा मांस, रक्‍त तक खाने वाले, हिंसक, दुरायारी, अनाचारी,.मलिन 
संस्कारों वाले, अत्यन्त तमोगुणी [१२।४४ |, अत्यन्त निम्न और घृणित स्वभाव के व्यक्ति 
'पिशाच' कहलाते हैं । ऐसे व्यक्तियों के आचरणानुरूप या उनसे अनुमोदित, सम्मत होने से ३।३४ 
में वर्णित उस विवाह का नाम 'पिशाच विवाह' हे । 
(ज) दस्यु कौन ? 

वेदों में और प्राचीन संस्कृत-साहित्य में 'दस्यु' शब्द का पर्याप्त प्रयोग आता है । यहाँ मनु ने 
स्पष्ट किया हे कि दस्यु कौन है । वेदों में मनुष्यों के दो वर्ग उक्त हैं --'आर्य' उ+ श्रेष्ठ और 
'दस्यु' 55 अश्नेष्ठ । मनु ने यहां बताया है कि आरयों के चार वर्णों से थाहय अर्थात्‌ वर्णश्रम धर्मों में 
अदीक्षित [१०।५७ |,धर्म का पालन न करके अधर्माचरण करने वाले चारों वर्णों से अवशिष्ट सभी 
लोग दस्यु हें । दस्यु शब्द का अर्थ और व्युत्पत्ति भी इनके इसी आचरण पर प्रकाश डालते हैं -- 
'दसु-उपक्षये' धातु से 'यजिमनिशुन्धिदसिजनिभ्यो यूच्‌ (उणादि ३।२०) से युच्‌ प्रत्यय के 
योग से 'दस्यु' शब्द बनता है । न्रकिक्‍त ७।२३ में इसकी व्युत्पत्ति है --' दस्यु दस्यते: 
क्षयार्थात्‌ . . , उपदास्‍्मयसि कर्माणि' ' 5 दस्यु वह हे जो शुभकर्मों से क्षीण हे या शुम्रकर्मों में 
बाधा डालता है। मनु का श्लोक निम्न हे -- 


मुख्यजाहुरूपज्जानां या लोके जातयो बहि: । 
म्लेच्छवाचशचार्यवाय : सर्वे ते दस्यव : समता: ।।(१०।४५ ।॥) 
(लोके) लोक में (सुख-बाहु + उरु-पत॒-जानाम) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ओर शुद्र इन चार वर्णों से 


(बहि :] श्रेष्ठ कर्त्तत्यपालन न करने के कारण बहिष्कृत. या इनमें अदीक्षित (या जातयं :) जो जातियां 
हैं (म्लेच्छवाच : च आर्यवाच :) चाहे वे म्लेच्छभाषाए' बोलती हैं या आर्यमाषाएं (ते सर्वे) जे सब 
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(दस्यव : स्मृता :) 'दस्यु' कहलाती हैं । 
(भ्फक) आर्य ओर अनार्य -- 
चारों वर्णों में किसी एक वर्ण में दीक्षित, श्रेष्ठ संस्कारों, स्वभाव एवं आचरण वाला व्यक्ति आर्य 
कहलाता है । इसके विपरीत अनार्य होता है । मनु ने निम्न श्लोक में अनार्य के लक्षण दिखाये हैं -- 


वणपेलमविज्ञालं नर. कलुषयोनिजम । 
आर्यरूप मिवानाय॑ कर्मभि: स्वेविंसावयेसल ।। १७।५७ |। 


(वर्ण-अपेतम) वर्णों की दीक्षा से रहित अथवा वर्णों से बहिष्कृत (आर्यरूपम + इव + अनार्यम) 
प्रेष् रहन-सहन और स्वभाव का दिखावा करने वाले किन्तु वास्तव में श्रेष्ठलक्षणों से रहित अनार्य 
(कलुषयोनिजम) [कलुषयोनो - दुष्टयोनो जायते इति कलुषयोनिज :, तम ] दुष्टसस्कारों वाले 
व्यक्ति से उत्पन्न दुष्टसंस्कारी या दुष्टप्रव॒त्ति वाले (स्वै : कर्मभि : विभावयेत) उसके अपने कर्मों से 
पहचान ले अर्थात जो श्रेष्ठ कर्मों को न करता हो और अश्रेष्ठ कर्मों को करता हो, वह अआनार्य है । 

(१) मनु ने प्रत्येक व्यक्ति को किसी-न-किसी बर्ण की दीक्षा ग्रहण कर उत्तम घर्मानुकूल आचरण 
का पालन करने का कथन किया है । कुछ व्यक्ति इतने दुष्टसंस्कारों के होते हैं कि उनकी धर्माचरण 
में' रूचि नहीं बनती । वे किसी भी वर्ण की दीक्षा को स्वीकार नहीं करते | व्णापेतम्‌' ], उनमें 
स्वभावगत अभश्रेष्ठता, कठोरता, निर्देयता होती है और धार्मिक क्रियाओं के प्रति उपेक्षा भावना रहती 
है । ऐसे व्यक्ति ही अनार्य या दस्यु हैं। दुष्टसंस्कारयुक्त व्यक्तियों से उत्पन्न होने वाले 
दृष्टसंस्कारी व्यक्तियों न्‍ः कलुषयोनिजों या दस्युओं में ये संस्कार इतने प्रबल हो जाते हैं कि ये 
किसी-न-किसी रूप में प्रकट होकर उनकी पहचान करा देते हैं | ४।४१-४२ में मनु ने दुष्ट कर्मों से 
दुष्टसंस्कारी सनन्‍्तानों की उत्पत्ति की ओर संकेत किया है । वही कलुषयोनिज या दस्यु होते हैं -- 

इतरेषपु_ तु शिष्टेष_ नशंसानतवादिन : । 
जायन्ले दुर्विवाडेषु ब्लहमघर्मद्विष : सुता: ।। 
. . - भवति प्रजा निन्दितेर्निन्दिता नणाम्‌ू-।। 


(२) इस श्लोक में उच्च-निम्न जातिपरक अर्थ करना मनुसम्मत नहीं है । यहा स्पष्टत : सभी 
ऐसे व्यक्तियों का उल्लेख है जो आर्यरूप में अनार्य होते हैं, दुष्टोत्पन्न होने से दुष्ट गुण-कर्म स्वभाव 
वाले होते हैं । चाहे वे किसी भी वर्ण में हों 'कलुषयोनिज' ही कहलायेंगे । 

१४. मनु और बेद -- 

मनु ने वेदों को अपीरुषेय मानते हुए उनको अपनी स्मृति का और घर्म का मूलम्नोत माना हे । 
उन्हें पढ़ने का मानवमात्र को अधिकार है और प्रत्येक स्थिति में वे पठनीय है (इस विषयक विस्तृत 
विजेचन द्वितीय अध्याय में 'वेद विरोघ' शीर्षकान्तर्गत देखिए) ! 


>> 





चतुर्थ अध्याय 


[ मनुस्मति में अध्यायविभाजन , प्रकरण एवं वर्णाश्रमधर्मवर्णन पद्ति ] 


१. मनुस्मति में अध्याय-विभाजन मोलिक नहीं -- 
मनुस्मृति में अध्यायो' का विभाजन मोलिक अर्थात्‌ मनुकृत नहीं है अपितु परवर्तीकाल में किसी ने 
किया हे । ऐसा प्रतीत होता है कि मनुस्मृति परम्परा के ही किसी व्यक्ति ने सुविधा की दृष्टि से 
मनुस्मति को अपने ढंग से व्यवस्थापित किया और उसमें कुछ परिवर्तन-परिवर्धन भी किये । 
आजकल प्राप्त होने वाली सभी प्रतियां अध्यायों में विभकक्‍त मिलती हैं । यह मनुस्मृति का वास्तविक 
रूप नहीं है । हससे यह स्पष्ट होता है कि मनुस्मति का यह त्रिभाजन भी काफी पहले हो चुका था । 
अत्यन्त प्राचीन होने के कारण ही मनुस्मृति की प्रति अध्याय रहित रूप अर्थात्‌ मौलिक स्वरूप में नहीं 
मिलती । अध्याय-विभाजन करने वाले व्यक्ति से मनुस्मृति के अध्याय-विभाजन में दो स्थानों पर 
भूल हुई है । अध्याय-विभाजन पूर्णत : नि्नान्त या उचित नहीं हे । आश्चर्य तो यह है कि आज तक 
किसी भी विद्वान का ध्यान इस त्रुटि की ओर नहीं गया, वहीं गल्लत अध्याय-विभाजन प्रचलित रहता 
रहा है । इन त्रुटियों का वियेचन करने से पूर्व अध्याय-विभाजन की अमोलिकता पर चर्चा कर लेना 
उपयोगी होगा । 
मनुस्मृति की रचना-शैली ही यह सिद करती है कि उसमें अध्याय-विभाजन की गुंजाइश नहीं है ! 
मनुस्मृति की प्रवचन-शैली हे,ओर ये सभी प्रवचन भ्रंखला की कड़ियों के समान जुड़े हुए हैं  मूलत : 
इस शैली में न तो अध्याय-विभाजन हो सकता है और न उसकी आवश्यकता सिद्ध होती है । अध्याय 
विभाजन इसलिए भी नहीं हो पाता कि मनु जिस किसी भी विषय या प्रसंग को प्रारम्भ करते हैं उसके 
प्रारंभ, अन्त अथवा दोनों स्थलों पर उस विषय का संकेत देते हैं । अधिकांश संकेत-स्थह्लों पर ऐसा 
है कि उसी श्लोक की एक पतक्ति में पूर्व विषय की समाप्ति का संकेत है और दसरी में ही अगल 
विषय के प्रारंभ होने का संकेत । कुछ स्थानों पर तो श्लोक के एक पाद में एक विषय के आरम्भ या 
समापन का सकेत है और शेष तीन पादों में दूसरे विषय के आरम्म या समापन का संकेत, यथा -- 
(अ) तृतीय अध्याय का अन्तिम २८६वां श्लोक है -- 
एटट्रो$भिडिस सर्व॑ विधान पाञ्थययलिकम । 
द्विजातिसुछ्यवत्तीलां विधान भ्रूयतामिति ।। (३।२८६ ।।) 
अर्थ -- यह पांच महायज्ञों का समस्त विधान आपको बताया, और अब द्विजातियों की मुख्य 
आजीविकाओं का विधान सुनिए । 
यहां पहली पक्तति में 'पञ्वयज्ञविघान' विषय की समाप्ति का संकेत हे और दूसरी ही पक्ित्त में 
द्विजातियों की वत्तियों के विषय को प्रारम्म करने का संकेत किया है । 
(आ) इसी प्रकार निम्न श्लोक की प्रथम पंक्ति में राजधर्म विषय की समाप्ति का संकेत है और 
दित्तीय में वेश्य-शुद्रों के कर्त्तव्यों' को प्रारम्भ करने का -- 
एथचो 5 छिल : कर्मविधिशुक्सों राह: सनातन: । 
हम कर्मविधि विद्यातु ऋ्मशो वैश्य-शूद्रयों: ।।(९५।३२५ |। 


चतुर्थ अध्याय २२९ 
अर्थ -- यह एजा की सनातन और सम्पूर्ण कार्य करने की विधि कही । >ब जेश्यों और शृद्रों' की 
विधि को आगे वर्णित रूप में जानें । 

(इ) निम्न श्लोक में पूर्व के तीन पादों में पूर्व कहे चतुर्विध कर्म के विषय की समाप्ति का संकेत 
और अन्तिम एक पाद में अगले विषय को प्रारम्भ करने का -- 
एथं वो 5 भिष्ठितों धर्मों ब्राहमणस्य चरतुर्विघ: । 
पुण्यो5 श्षयफल : प्रेल्प राजा धर्म निग्रोधत ।।(६।९७ ।।) 
अर्थ -- यह चार प्रकार का आश्रम घर्म आप से कहा । इस धर्म के पालन करने स पुण्य तथा 
'कर मोक्ष पद की प्राप्ति होती है। अब इसके आगे राजाओं के कर्त्तव्य-कर्मों को सुनिए । 
इससे यह स्पष्ट होता हे कि इस शैली मे! अध्याय-विभाजन अभीष्ट नहीं है,और जब पूर्वापर विषय 
! साथ-साथ सकेत होता रहता है तो अध्यायानुसार बांटने की आवश्यकता भी नहीं रहती । 
तुस्मृति की रचना-शैली अखण्ड है । यदि हम अध्याय-दिधाजन करते हैं तो या तो श्लोक को तोड़ना 
ढ्रेगा या दसरे विधय की संकेतिक पंक्ति पहले अध्याय में ही रखनी पड़ेगी जैसे कि प्रचलित 
'स्करणों में रखी हुई हे । एक विषय पूर्व विषय के साथ जो श्रंखला की कड़ी के समान जुड़ा हुआ हे 
ही यह सिद्ध करता हे कि रचयिता को मूलत : अध्याय-विभाजन अभीष्ट नहीं या । अत : यह माना 
।ना चाहिये कि मनुस्मति की आरंभिक प्रतियां उस अखण्ड शैली में ही रही होंगी । अध्याय- 
वमाजन हो जाने पर वह परम्परा बंद हो गई और अध्यायों में विभाजित रूप चल पडा । 
अध्यायों का विभाजन सुविधा के लिए किया गया और इसमें सुविधा हे भी, अत : उसे हम भी 
रिवर्तित नहीं करना चाहते । किन्तु, उसमें प्रथम और नवम अध्याय के विभाजन में त्रुटि हुई है 
और अष्टम अध्याय के विभाजन में भ्रान्ति, इतका निवारण करना आवश्यक है । नवम अध्याय में भी 
कुछ परिवर्तन किया गया है । 


(क) प्रथम और द्वितीय अध्यायों के विभाजन में परिवर्तन -- 

अध्याय-विभाजनकर्त्ता ने मुख्य विषयों के अनुसार अध्यायों का विभाजन किया प्रतीत होता है । 
प्रत्येक अध्याय में एक-दो मुख्य विषय हैं. जैसे प्रथम अध्याय में --- सृष्ट्युत्पत्ति एवं ध्र्मोत्पत्ति. 
द्वितीय अध्याय में -- संस्कार एवं ब्रहमचर्याश्रम. तृतीय में -- विवाह एवं पञचयज्ञविधान, आदि । 
किन्तु प्रथम अध्याय का विभाजन गलत हुआ है, वह द्वितीय अध्याय के पच्चीसवें इलोक के पश्चात 
होता चाहिये । यतोहि --- 

(आ) मनुस्सति के प्रथम अध्याय के मुख्य दो विषय हें --- सष्ट्युत्पत्ति ओर धर्मोत्यत्ति । दोनों की 
पारस्परिक सम्शद्दता के कारण मनु ने इन दोनों विषयों को एक ही मानकर वर्णित किया है । १ ।॥२ 
में महर्षियों ने मनु से वर्ण एवं आश्रमों के धर्मों का कथन करने की प्रार्थना की थी । धर्मों का कथन 
करने से पूर्व धर्म -सम्बन्धी अन्य आवश्यक जानकारी का भी भूमिका के रूप में कथन करना आवश्यक 
था| १ | ४-४ से मनु ने सृष्टि-उन्पत्ति का विषय प्रारम्भ किया और फिर १ | १०८ से तथा 
२ । £ धर्म का प्रसंग प्रारंभ किया । यह क्रम इसत्तिए अपनाया क्योंकि धर्मोतपत्ति जगर्दाश्रित है । 
इस दृष्टि से मनु ने पहले सृष्टि-उत्णनति का वर्णन किया ! २ । २४ में यह संयुक्त विषय समाप्त 
होता है। तहां मनु स्वयं संकेत देते हैं -- 

एथा छर्मस्य तो योनि: सामासेन प्रकीलिता । 
संभवश्चास्य सर्वस्य वर्ताधर्मान्नियोचल ।। 


१२२ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 


अर्थ --- यह धर्म जानने के समस्त कारणों को संक्षेप में वर्णन कर दिया और इस जगत की 
उत्पत्ति का भी वर्णन किया । अब वर्णों के धर्मों को सुनिए ! 

जम मनु ने हस विषय का समापन एक साथ किया हे तो स्पष्ट हे कि इस विषय को खण्डित 
करना गलत है | इस विषय की समाप्ति के बाद ही प्रथम अध्याय की समाप्ति होनी चाहिए । 
वर्तमान संस्करणों में १ । ११५९ वें एलोक पर ही अध्याय समाप्त करना उक्त संकेतक श्लोक के 
विरुद्द हे । 

(आ) परम्परागत अध्याय-विभाजन में एक और त्रुटि यह है कि इसमें घर्म के प्रसंग को भी भंग 
कर रखा है । १ | ८७-९१ श्लोकों में वर्णों के कर्मविभाजन के साथ ही सृष्ट्युत्पत्ति का प्रंसग पूर्ण हो 
जाता है और फिर १ | १०८-११० श्लोको' में धर्म की चर्चा भूमिका के रूप में की गई हे, फिर 
२ । १ में यो धर्मह्ल निवोघल कहकर धघर्मोत्पत्ति का प्रसंग प्रारम्भ किया गया है । अध्याय- 
विभाजनकर्त्ता ने घर्म की भूमिका के १ | १०८-११० श्लोकों को तो प्रथम अध्याय में रख दिया और 
धर्मोत्पत्ति विषय द्वितीय अध्याय मे' आ गया । इस प्रकार प्रंसग मी भंग हो गया या विभाजित हो 
गया । 

(है) धर्म का विषय द्वितीय अध्याय में परिगणित होने से सुख्यविषयों के अनुसार अध्याय-विभाजन 
का वैज्ञानिक आधार भी नहीं बनता । इस प्रकार द्वितीय अध्याय में खण्डित विषय धर्मोत्पत्ति, 
संस्कार और ब्रहमचर्याश्रम, ये कई विषय हो जाते हैं । 

हन त्रुटियों को देखते हुए प्रथम अध्याय का विभाजन २ । २४ के पश्चात ही होना चाहिए।इससे 
प्रथम अध्याय का एक मुख्य और पूर्ण विषय होगा -- सृष्ट्युत्पत्ति एवं धर्मोत्पत्ति; तथा द्वितीय 
अध्याय का विषय रहेगा -- संस्कार एवं ब्रहमचर्याश्रम । इस प्रकार करने से धर्म का प्रसंग तथा 
मुख्य विषय खण्डित नहीं होंगे और मनुस्मृति की संकेत शैली के अनुरूप अध्याय का विभाजन 
होगा । 

* इसीलिए हमने मनुसम्मत विधि के अनुसार २ । २५ थें के पश्चात ही प्रथम अध्याय का विभाजन्‌ 
किया है | इन २४ श्लोकों को प्रथम अध्याय में ही परिगणित कर लिया है । इस प्रकार प्रथम 
अध्याय के श्लोक बढ़कर १४४ हो गये हैं और द्वितीय अध्याय से २५ घट गये हैं । इस संस्करण में 
श्लोकों की संख्या इसी ढंग से दीं गई हे । 

(रत्र) अष्टम अध्याय के विभाजन में ध्रान्ति -- 

अष्टम अध्याय के विभाजन में जो ब्रुटियाँ एवं प्रान्तियां हुई हैं, थे ये हैं --- 

(अ) अष्टम अध्याय का विषय है --- राजधर्म के अन्तर्गत 'अठारह प्रकार के व्यवहारों (मुकद्दमों) 
का निर्णय' । ८ । ४-७ श्लोकों में इनको एक-एक करके गिनाया मी है । ८ । १-३ श्लोकों में इस 
विषय को प्रारम्भ करने का संकेत है और ९ । २५० में इस विषय को संकेतपूर्चक समाप्त किया 
है -- 

उदिखो5 य॑ विस्तरशो मिथों विवद्मानयों: । 
अध्टादशसु मार्गेषु व्यवहारध्य निर्णय: ।। 

अर्थ --- यह परस्पर विवाद करने वालों के १८ प्रक।र के मुकह्ममों के निर्णय का विस्तृत दर्णन 
किया गया । 

दाोकिन अध्याय-विभाजनकर्त्ना ने अष्टम अध्याय को विभाजित करते समय इस एक विषय को 
स्टण्गट्स कर दिया है । अठारह व्यवहारों में से पन्द्रह व्ययहार (स्त्री-संग्रहण तक) तो आठ अध्याय 
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में' चले गये । इस प्रकार इन अध्यायों का विभाजन मनु की विषय-संकेत-शैली के विरुद्ध हे । 
(आ) अध्याय-विभाजन करने वाले अथवा किसी परवर्ती व्यक्ति को, ८। ४१५९ पर अध्याय- 
विभाजन करते समय यह भ्रान्ति हो गई हे कि यहाँ व्यवहार-निर्णय का विषय समाप्त हो गया है । 
और उसने देखा कि यहाँ विषय-समाप्ति-सूचक कोई श्लोक भी नहीं है,झइसलिए उसने अपनी ओर से 
यह लोक रचकर मिला दिया -- 
एवं हं्वनिमान रॉजा व्यवहारान्समापयन । 
व्यपोहय किल्चि॑ सर प्राप्नोति परमां गतिम्‌ ।। (८ । ४२० ।।) 
अर्थ -- इस प्रकार राजा इन पूर्वोक्त समस्त विवादों को समाप्त कराकर सब प्रकार के दोषों को 
दूर कर देता है और उत्तम गति को प्राप्त करता हे । 


प्रक्षेपक को यहां प्रान्ति हुई हे, यहां व्यवहार समाप्त नहीं हुए हैं, अपितु अभी त्तीन व्यवहार नवम 
अध्याय में शेष हैं । जब थे पूर्ण हो गये;तब मनु ने अपना समाप्ति-लूचक श्लोक भी दिया है, जिसे 
ऊपर उदघृत किया जा चुका हे । यह श्लोक मनु की शैली के अनुसार भी उपयुक्‍त सिद्ध नहीं होता । 
सभी संस्करणों में इसी प्रकार विषय-समाप्ति की जा रही हे । आश्चर्य है कि इस भ्रान्ति की ओर 
अभी तक विद्वानों का ध्यान नहीं गया है । 


इस प्रान्ति की पुष्टि एक और पभ्रान्ति से भी होती है । 

(है) वह है विषय-सूची बनाने वाले की । विषय-सूची चाहे अध्यायविभाजनकर्ता ने बनायी है 
अथवा किसी अन्य परवर्ती ने, उसे मुख्य ओर गौण विषयों का सम्यक ज्ञान नहीं था । 'व्यवहार- 
निर्णय' राजघर्म के अन्तर्गत एक मुख्य और विस्तृत विषय हे, फिर उसके अठारह गौण विषय हैं । 
किन्तु विषयसूची के श्लोकों को देखकर लगता है कि विषयसूची के निर्माता को 'व्यवहार-निर्णय' एक 
भिन्‍न विषय लगा है, जो आठवें में पूर्ण हुआ मान लिया और नवम अध्याय में शेष तीन व्यवहारों को 
स्वतन्त्र विषय मानकर प्रथक-प्रयक्‌ विषय के रुप में वर्णित कर दिया -- 

राज्श्च धर्ममश्थ्ििलं कार्याणां ख विनिर्णयम्‌ ।(१ । ११४ ।॥) 
साक्षिप्रश्तविधघानं ले धर्म स्त्रीपुसयोरपि । 
विभागधरम झयत थे कण्टकानां थे शोधनम ।। (११५ ।।) 

अर्थ -- (आठवें अध्याय में) साक्षियों के प्रश्नों का विधान, (नवम अध्याय में) पति-पत्नी के 
धर्म, विभागधर्म, जुए सम्बधी, और कण्टकमूत दोषों के दुरीकरण सम्बन्धी बातों का वर्णन है । 
(सातवें अध्णाग में) राजा के सब घ॒र्म तथा (८ वें अध्याय में) सब कार्यों (मुकद्दमों) का निर्णय कहा 
है | 

'साक्षिप्रश्नविधान' 'स्त्रीपुरुषधर्म' 'विभागधर्म' और 'झत' विषय व्यवहार-निर्णय के अन्तर्गत 
ही आने वाले विषय हैं. पृथक नहीं । शायद बीच में ख़ण्डित हों जाने के कारण यह प्रान्ति हुई है । 
त्रस्तुत: ७. ८ और नवम अध्यायों में राजघ॒र्म ही वर्णित हैं, और ये ७ । ९ से प्रारम्भ होकर 
६ । ३२५४ में समाप्त हैं । उसके पश्चात बैश्य और शुद्र के कुछ कर्मों का वर्णन है । 
(सै) लव्सम अध्याय के विभाजन पर विचार -- 

कर्तैयान में छाण्टअ्थ मनसभतियों में नव््म कध्याय में 885 शोक उपतटाह्य होते # सप्तम 
आध्म और तत्रम अध्याय क 5२५ शशक तक राउनीति का खिषय है । जैस्ण कि पहले कहा ह चुका 
है के पनसमाश का >घ्याय तननात्न भी प्रकरणानुसार दुआ है. कत्ल झछ ठाध्यायों के विभाजन 


श्र्४ मनुस्मति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
में विभाजनकर्तता द्वारा भूले' हुई हैं । प्रकरण को समझे बिना अध्याय-विभाजन कर दिया हे । इसी 
प्रकार इस अध्याय में भी मूल हुई है । विषय के साथ ९ । ३२६ से ९ । ३३६ श्लोक जिनमें बैश्य- 
शुद्रों के कर्तव्यों का वर्णन है, जोड़ दिये हैं । इनके साथ ही चातुर्व्यघम | २ १७४ (२ । २५४) 
से ९ । ३३६ तक ] समाप्त हो जाते हैं और फिर दशम अध्याय में चातुर्व्यघर्म का उपसहार 
है । क्योंकि बैश्य-शुद्र-धर्मवर्णन के ग्यारह इलोकों के प्रकरण का कोई एक अध्याय उपयुक्‍त नहीं 
ज॑ंचता, अत : हमने इन श्छोकों को दशम अध्याय में उपसहार-वर्णन के साथ सम्मिलित कर दिया 
है । ९ । ३२५ श्लोक के कथनानुसार यहीं इस राजधर्मात्मक अध्याय को समाप्त कर दिया हे | 
अब विचारणीय प्रश्न यह है कि क्या इसके अध्यायों का विभाजन नये सिरे से किया जाये अथवा 
प्रक्षिप्त श्तोको' के संशोधन के साथ इसे प्रचलित रूप में स्वीकार कर लिया जाये ? इस के उत्तर में 
यही विचार किया गया है कि प्रधानत : प्रचलित को ही रखलिया जाये । क्योंकि, इसके परिवर्तन से 
कोई विशेष अन्तर नहीं पड़ेगा और आठवाँ अध्याय अत्यन्त विस्तृत हो जायेगा, उसमें लगभग सात- 
सौ एलोक हो जायेंगे जबकि नवम में १०-११ ही रह जायेंगे । अत : इन भ्रान्तियों की ओर ध्यान 
दिलाकर इस विभाजन को यथावत रख लिया गया है । सही बात तो यह हे कि मनुस्मृति की शैली के 
अनुसार अथवा विषयों के अनुसार संतुलित अध्यायों में विभाजन नहीं हो सकता क्योंकि विषयानुसार 
अध्याय बांटने में किसी अध्याय में तो ६०० -७०० छलोक होंगे और किसी में ५७-६०, और 
अध्यायों की संख्या भी बढ़ जायगी । इसलिए प्रथम और नवम अध्याय को छोड़कर शेष प्रचलित 
किभाजन को ही स्वीकार कर लिया, जिससे प्रचत्तित संस्करणों से बहुत अधिक अन्तर न पड़े और 
शोकों को मिलाने में असुविधा का सामना न करना पड़े । यतोहि, वर्तमान में सभी ग्रन्थ ओर उद्दरण 
प्रचलित संस्करणो' की सख्या के अनुसार ही हें । 


२. मनुस्मति के प्रकरण ओर उनकी सीमा का निर्धारण -- 


मनुस्मृति को उसकी संकेत-शैली के अनुसार कुछ मुख्य विषयों में अवश्य बांटा जा सकता है । 
यद्यपि इस प्रकार करने से मी संकेतक श्लोक मुख्यविषय के अनुसार विभाजित होंगे, लेकिन उससे 
विषय या प्रसंग का ज्ञान होता जाणेगा । बैसे छोटे-छोटे प्रसंग भी मनुस्मृति में अनेक हैं, उनकी गणना 
की जाये तो पूरी विषयसूची तेयार हो जायेगी, इसलिए यहां उनका उल्लेख करना विस्तारभय से 
संभव नहीं हें | मुख्य या स्वतन्त्र विषयों का विभाजन निम्न प्रकार किया जा सकता है -- 


सुर्यविषय का सामकरण शलोक सीमा 
१. भूमिका १।१ से १।४ तक 
२. ग्ष्टयुत्पत्ति एवं घर्मोत्यत्ति ४ ।५ से २।२४ तक 
(इस प्रकाशन में १ ।४ से १४४ तक) 
३. संस्कार २।२६ से २।६८ तक 
(इसमें २ ।१ से २।४२) 
४. ब्रहमशर्याश्रम २ ।६७ से २ | २४९५ तक 
(इसमें २ ।४५४ से २ | २२४ तक) 
५. गृहस्थान्सर्गत विवाह ३।१ से ३ । ६६८६ तक 
5. गृहस्थान्वर्गल पठलयजविधान ३ ।६७ से ३ | २८६ तक 
७. गृहस्थान्वर्गत बृत्तियां ४।१५ से ४ । १३ तक 
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८. गृहस्यान्तर्गत सस्‍्नालकों के ँ्लात ४। १४ से ४ । २६० तक 


९. गृहस्यान्सर्गल भध्याभछय ५ ।१ से ५। ५६ तक 
१०. गृहरूयान्सर्गल शुद्वेविषय ४ | ५७ से ५ । १४६ तक 
११. गृहस्यान्तर्गत स्श्रीधर्भ ५ | १४७ से ५। १६९ तक 
१२. वानप्रध्यातभ्रम ६ ।१ से ६। ३२ तक 
१३. संन्यासाश्रम ६ । ३३ से ६।५९७ तक 


१४७. राजचर्मान्सर्गल राजा की सिद्दि और ७।१ से ७।२२६ तक 
कर्सभव्य 

१५. राजधघमाानसर्गत १५८ प्रकार के ८।१५-३ से ५। २५० तक 
व्यवहारॉ-मुकद्भों का निर्णय 

१६. शाजघर्मान्वर्गलत लोककण्टकों वा ९।२५१-२५२ से ५। ३२५ तक 


निवारण 
१७. जैश्य-शूद्रों के कर्सव्य ९ । ३२६ से ९३६ तक 
१८, वर्णों के आपदर्म १०। १ से १७। १३१ तक 
१९. प्रायश्क्‍्स- विधान ११ । ४४ से ११५॥२६५ तक 
२०७. कर्मफलविधान १२।१ से १२। ८२ तक 


२१. कर्मफलविधानान्सर्गत नि :श्रेयश्कर १२९ । ८३ से १२९ । ११६ तक 
कर्मों का वर्णन 
हमने प्रचलित अध्यायों के विभाजन को रखते हुए इन मुख्य विषयों के शीर्षक तथा विषय की 
अवधि भी साथ-साथ दिखा दी है । इसके अतिरिक्त मनु के संकेतानुसार अवान्तर विषयों के भी 
श्षीर्षक दे दिये हैं । इससे विषय या प्रसंग के परिज्ञान में' सरलता होगी । 


३. मनुस्म॒ति में व्णों ओर आश्रम धर्मों के वर्णन की पद्वति -- 


मनुस्मृति में वर्णों और आश्रमों के धर्मों का छठे अध्याय की समाप्ति तक साथ-साथ वर्णन चलता 
है। विषयसंकेतक श्लोक के वर्णधघर्मान्निबोधलत [१ । १४४ (२।२५)] और 
उपसंहारात्मक ' एव वो5 भिटितो धर्मों ब्राहमणस्य चलुर्विध: [६ ।९७ | पदों को 
पढ़कर यह जिशासा होती है कि मनु से प्रश्त वर्णों और आश्रमों [१ ।२ | दोनों का किया था,फिर 
विषय-संकेतक श्लोकों में केवल वर्णधर्म की ही बात क्यो कही ? इसका समाधान मनु-शैली और 
अन्य श्लोकों' से हो जाता है। उसे हस प्रकार समझना चाहिए -- 

(१) मनुस्मृति की यह शैली है कि उसमें आश्रमों के घर्म.वर्णों के साथ-साथ चलते हैं । वर्णों के 
पुदीर्ध विषय के अन्तर्गत ही आकर बे छठे अध्याय में ब्राहमण वर्ण के धर्मों के साथ-साथ ही समाप्त 
हो जाते हैं । और छठे अध्याय में आश्रमधर्मों की पूर्णता के साथ-साथ ब्राहमण वर्ण के धर्म और 
व्यावहारिक कर्त्तव्य भी पूर्ण हो जाते हैं । छठे अध्याय तक के चारों आश्रमों के धर्म और व्यावहारिक 
कर्तव्य सभी द्विजों के लिए एक सदुश पालनीय हैं । जो विधान इन अध्यायों में कहे हैं, ऑहमण के 
वही चर्म-कर्म हैं [९ ,८८ | । ह 

उसके पश्चात शेष वर्णों के व्यायहारिक कर्त्तव्यों का कथन -- 'क्षत्रियो' के लिए सप्तम, अष्टः 
अध्याय और नवम के ३२५ वें श्लोक तक पूर्ण होता है । वैश्यों का ९ । ३२६ से ३३३ [ह 


१२६ मनुस्म्ृृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 
संस्करण में १०। १ से १०। ८ तक |] तथा शुद्व के कर्तव्यों का कथन ९ । ३३४-३३५ [इस 
संस्करण में १७ । ५९-१० तक |] पूर्ण हो जाता है । 

(२) इस मध्य द्वितीय अध्याय में ब्रहमचर्याश्रम, तृतीय से पञ्चम अध्यायों में गृहस्थाश्रम, षष्ठ में 
वानप्रस्थ और संन्‍्यासाश्रम का वर्णन है । आश्रमचर्मों को वर्णघर्मविषय के अन्तर्गत मानकर उन-उन 
विषयों के प्रसंगसंकेतक शलोकों तथा उपसंहारात्मक श्लोकों से उसका कथन भी किया है [२ । ४३ 
(२ । ६८), २ ५ २२४ (२ | २४९), ३।२, ६७, २८६, ४ | १, २५९, ५ । १६५९, ६ ।१ 
३३, ८७-६० ] आदि । 

(३) इसी प्रकार इन अध्यायों में“द्विज,'विप्र, ब्राह्मण शब्दों का स्थान-स्थान पर पर्यायवाचीरुप में 
प्रयोग है । 

(४) मनु ने संभवत : इसी शैली के अनुरूप १ ।२ और १ । १३७ [२। १८ |] में आश्रम 
के लिए पर्यायवाची रूप में 'अन्त्तरप्रभव' और 'सान्तराल' शब्दों का प्रयोग किया हे, इसका अर्थ 
बनता हे --- वर्णानाम अन्‍्तरे प्रभव :-उत्पत्ति :-स्थिति : येथां ले अन्तरप्रभवा : 5८ 
आश्रमा : ।' इसी शैली के अनुरूप आश्नमों का वर्णधर्मों के अन्तर्गत ही कथन है । यही मनु की शैली 
है । 





पंचम अध्याय 
[महर्षि दयानन्द और मनुस्म॒ति तथा उनके द्वारा प्रक्षेपनिर्देशन | 


१. महर्षि दयानन्द द्वारा मनुस्म॒ति का गौरव बढ़ाना -- 

यद्यपि मनुस्मृति को अपने रचना-काल से ही सर्वोत्कृष्ट और प्रामाणिक धर्मशास्त्र के रूए में 
मान्यता प्राप्त है; किन्तु आधुनिक काल में मनुस्मति की न तो पूर्वसदृश् प्रतिष्ठा ही रह गयी हे और 
न पूर्ववत्‌ अकाट्य प्रामाणिकता । प्रक्षेपों से विकृत और गदली हो जाने के कारण मनुस्मृति का गौरव 
विनष्ट हो रहा था । महर्षि-दयानन्द ने उस गौरव की रक्षा की और उसे बढ़ाया । सर्वप्रथम , मनुस्म॒ृति 
के प्रक्षेपों से विकृत स्वरूप की ओर संकेत करके लोगों का यह दृष्टिकोण बदला कि'उपलब्ध गदला 
रूप मनुस्मृति का वास्तविक रूप है? ओर यह भी बताया कि इसमें अनेक प्रक्षेप हुए हैं ; प्रक्षेपों से 
रहित मनुस्मृति ही मान्य ओर अनुकरणीय हे । फिर उसे आर्ष और प्रामाणिक घोषित किया तथा 
उसकी बवेदानुकूलता की पुष्टि की । काशी-शास्त्रार्थ में महर्षि-दयानन्द ने कहा था -- 

' 'मनुस्म॒त्यादीन्‍्यपि लेदसूलानि सनन्‍्ति, तस्माततेषामपि प्रामाण्यमस्ति न लु 
बेदविरूद्ानां जेदाप्रसिदानां चेति | 

अर्थात्‌ -- मनुस्मृति आदि भी वेदमूलक हें, इससे इनका भी प्रमाण है । क्योंकि जो-जो वेदविरुद्ध 
और वेदों से असिद्ध हैं, उनका प्रमाण नहीं होता । 

(द, शा. से. पृ. २१] 

महर्षि-दयानन्द ने अपने ग्रन्थों में मनुस्मृति के ५१४ श्लोकों या श्लोक-खण्डों को प्रमाण रूप में 
उद्धृत किया है । एवं बहुत सारे श्लोकों के मावो' को ग्रहण किया है । इससे ही यह सिद्ध होता है कि 
महर्षि-दयानन्द की मनुस्मृति के प्रति गहरी निष्ठा थी ओर वे उसे प्रामाणिक आर्च ग्रन्थ मानते थे । 
इतने अधिक प्रमाण उद्गत करके उन्होंने यह संकेत कर दिया कि धर्मप्रमाण में मनुस्मृति का 
महत्त्वपूर्ण स्थान है और उसे छोड़ा नहीं जा सकता । महर्षि ने वेदों के बाद यदि किसी शास्त्र के 
सर्वाधिक प्रमाण दिए हैं, तो वह मनुस्मृति ही है । महर्षि ने अपनी समस्त वैदिक मान्यताओं की व्याख्या 
गनुस्मृति के श्लोकों से की हे । मनुस्मृति के सम्बन्ध में जो मिथ्या प्रान्तियाँ फैल चुकी थीं, महर्षि ने 
उन सबका उत्तर बेद के प्रमाणों से दिया और मनुस्मृति का परिमार्जित तथा उज्ज्वल स्वरूप हमारे 
समक्ष रखा । इस शास्त्र से महर्षि की तथा महर्षि से इस शास्त्र की प्रतिष्ठा चहुँ ओर फैल 
गई । असख्य मत-मतान्तरों के प्रबल मफावात के घोर अन्धकार तथा वेग के सामने अविचल तथा 
निर्मय रहने का महर्षि को जहां अदम्य साहस परमेश्वर की उपासना से, ज्ञान की ज्योति जेद-ज्ञान से, 
तथा तर्कशक्ति दर्शनों के गहन अध्ययन से मिली थी, वहां महर्षि के मनोबल को बढ़ाने वाला यह 
धर्मशास्त्र ही था | महर्षि जो बैदिक-वाडमय का मन्‍्थन कर सके, तदर्थ कुशाग्रब॒द्धि तथा तर्कणा 
शक्ति को देने वाला यही परमोपयोगी घर्मोपदेश था। अन्य मतों की धज्जियाँ उड़ाने तथा 
अन्धविश्वास का समूल उन्मूलन करने का धैर्य 'यस्तके णानुस्न्धले स धर्मों अेद सेलर :' 
(मनु. १२ । १०६) इत्यादि मनु के सत्य-वचनों ही से प्राप्त हुआ था। महर्षि ने जो 
ग्रन्थप्रामाण्याप्रामाण्य के विषय में 'बेदानुकूल को प्रामाणिक तथा बेद-प्रतिकुल को अप्रामाणिक' मानने 
की मान्यता प्रस्तुत की हे, इसका भी मूलाघार मनुस्म॒ति ही है । महर्षि ने काशी शास्त्रार्थ में सत्य ही 
कहा था-- ''जो-डो मनु ने कहा है, सो-सो औषभों का औषध है ।'' 


श्र८ मनुस्मृति का पुनर्मुल्‍्यांकन 

महर्षि-दयानन्द द्वारा अत्यधिक प्रमाणों का उद्वत- गृह्ीत किये जाने पर,घर्म-निर्णय के सन्दर्भ में 
मनुस्मृति की चर्चा पुन: बढ़ी और सभी वर्गों के लोगों का ध्यान इसकी ओर आकृष्ट हुआ । इस 
प्रकार महर्षि-दयानन्द ने आघुनिक युग में मनुस्मृति के गौरव को पुनरुज्जीवित किया है । 

महर्षि दयानन्द ने मनुस्मृति की वैदिक मान्यताओं को ही नहीं स्वीकार किया, प्रत्युत मनु की 
वर्णन-शैली को भी उपादेय समफ़कर ग्रहण किया है । मनु की यह शेली हे कि वे किसी भी विषय का 
वर्णन करने से पूर्व तथा अन्त में भी निर्देश अवश्य करते हैं । महर्षि ने भी सत्यार्थप्रकाशादि में! इस 
शैली को अपनाकर आदि तथा अन्त में विषयों का निर्देश किया है । इसी प्रकार,जैसे मनु ने प्रथम 
ब्रहमचर्य, गृहस्थादि के धर्मों का वर्णन क्रमश : किया हे, बेसे ही महर्षि ने सत्यार्थप्रकाश में प्रथम 
ब्रहमचर्यआश्रम के नियमों शिक्षणविधि तथा पठन-पाठन, गृहस्थ आदि का वर्णन किया हे । 


२. महर्षि के अर्थ एवं भावों का प्रहण --- 
महर्षि ने बेदानुकूल मान्यताओं को परखा ओर उन्हें प्रस्तुत किया । उनकी पुष्टि के लिए उन्होंने 
अपने ग्रन्थों में मनुस्मृति के लगभग ५१४ श्लोकों या श्लोकखण्डों को उद्घृत किया हें अनेक श्लोकों 
के केवल भाव ग्रहण किये हैं । अपने ग्रन्थों में महर्षि ने मनुस्मृति के जिस-जिस श्लोक का माष्य 
किया है, उस श्लोक पर भहर्षि का भाष्य देदिया गया है, शेष शलोकों पर मेरा भाष्य है । जहां महर्षि 
का भाव मिला वहां मैंने अपने भाष्य के नीचे उनका भाव भी दे दिया है, ताकि एक ऋषि की 
मान्यता को ऋ्रूषि के भाव से, अधिक गाम्भीर्य पृषोक-क:. समभा जा सके । एक ऋपषिकृत ग्रन्थ पर ऋषि 
का भाष्य हो जाने से 'सोने में सुगन्ध' वाली कहावत चरितार्थ हो जाती है और उसका महत्त्व भी कई' 
गुणा बढ़ जाता हे । 
महर्षि के श्लोकों के अर्थ में वेशिष्ट्य है, और गाम्भीर्य है । उन्होंने मनु की मूल भावना को 
समम्रा है । इस प्रसंग में एक प्रमाण देना पर्याप्त होगा । मनु का निम्न श्लोक जितना प्रसिद्ध है, 
उसका अर्थ उतना ही अव्यावहारिक रूप में प्रसिद् है -- 
यत्र सार्यस्सु पूज्यन्ते रमन्ले सन्न देवता: । 
यत्रेसास्थु न पूज्यन्ते स्वास्लत्राफला : क्रिया: ।। 
३ । ५६) 
यहां सभी टीकाकारों ने यह अर्थ किया है --- 'जहां नारियों की पूजा होती है, वहा' देवता रमण 
करते हैं ।' हस प्रकार अदृश्य देवताओं की कल्पना की गयी है । इस कल्पना से इसका अर्थ 
अविश्वसनीय , अव्यावहारिक, असंगत एवं हास्यास्पद बन गया । किन्तु महर्षि ने 'देवता 
निरुक्‍त शास्त्र के आघार पर अर्थ ग्रहण करत हुए कहा हे कि जिस घर में नारियों की पूजा 
अर्थात्‌ सत्कार होता है, वहां देवला अर्थात्‌ दिव्यगुण, दिव्य लाभ, दिव्यसन्सानें, 
दिव्यभोग आदि प्राप्ल होते हैं । यह प्रत्यक्ष देखा भी जाता है कि जिस घर में नारियाँ सत्कृत 
और प्रसन्न रहती हैं, उस घर का वातावरण अनेक सुखखों से मरा-पूरा होता है । कितना व्यावहारिक 
और प्रासंगिक अर्थ हे! (विस्तृत विशेचन भाष्य में यथास्थान देखिए) । 
इस भाष्य में, श्लोकों पर महर्षि दयानन्द के ३४२ अर्थ उद्गत किये हैं और ८० श्लोकों पर केवल 
भाव उद्गत किया है । इस प्रकार ४२२ श्लोकों पर क्रषि के अर्थ और भाव हैं । महर्षि के जो अर्थ या 
भाव उश्तरश : उद्बृत किये है, उन पर उद्वरणचिह्न अंकित हैं । आर्थों में श्लोकों के मूल पद महर्षि 
के नहीं है, अपितु पदार्थ सूविधा और माष्य की एकरूपता के लिए लेखक की ओर से स॑ग॒क्‍त किये 
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हैं । महर्षि के अर्थ या भाव में यदि कोई बृहत॒कोष्ठक में शब्द हे तो वह मी लेखक की ओर से ही रखा 
गया है, महर्षि का नहीं है । 

महर्षि के अर्थों की अक्षुण्णता बनी रडे, हसका मी ध्यान रखा गया है । अपने ग्रन्थों में' श्लोकों का 
अर्थ या भाव देते समय यदि महर्षि ने किसी पद को छोड़ा हुआ है, तो हंस भाष्य में उस. स्थान पर 
टिप्पणी के चिह्न देकर उनके अर्थ के ठीक बाद वह पद देकर मैंने उसका अर्थ कर दिया है । पाठक 
पम्राष्य पढ़ते समय उसे उस स्थान पर संयुक्त करके अर्थ को समभ लें । 
३. सर्वप्रथम प्रक्षेप-निर्देशक -- 

यह श्रेय भी सर्वप्रथम महर्षि-दयानन्द को ही जाता है कि उन्होंने प्राचीन ग्रन्थों में हुए प्रक्षेपो' को 
पहचाना और उनका सकेत दिया । यों तो मेधातिथि, कुल्लूकभट्ट आदि ने भी पाठभेद के रूप में प्राप्त 
श्लोको को प्रश्षिप्तरूप में दर्शाया हे, किन्तु निहित स्वार्थी प्रवत्तियों से हुए प्रक्षेपो' की ओर सबसे पहले 
महर्षि-दयानन्द ने ही ध्यान आकृष्ट किया और इस दृष्टि से कुछ प्रक्षिप्त श्लोकों को पृथक उद्गत भी 
किया तथा प्रक्षिप्त श्लोकों को निकालने की प्रेरणा भी दी । मनुस्म॒ति में हुए प्रक्षेपो' के बारे में उन्होंने 
अपने उपदेशों व ग्रन्थों में अनेक स्थानों पर उल्लेख किये हैं, उनमें से कुछ इस प्रकार हैं -- 

(क) ''अब मनु जी का धर्मशास्त्र कोन-सी स्थिति में हे, इसका पिचार करना चाहिए । जैसे 
ग्वाले लोग दघ में पानी डालकर उस दूध को बढ्ते हैं और मोल लेने वालों को फ॑साते हैं. उसी 
प्रकार मानवधर्मशास्त्र की अवस्था हुई हे । उसमें बहुत-से दुष्ट क्षेपक शलोक हैं, वे वस्तुत :मगवान 


मनु के नहीं हैं ।'' 
(पू. प्र. पृ. ९१) 


(ख) "एक दिन स्वामी जी यह उपदेश दे रहे थे कि वर्णभेद गुण पर निर्भर है, न कि जन्म पर; 
और अपने कथन की पुष्टि में मनुस्मृति के कुछ श्लोक पढ़ रहे थे. इस पर एक मतुष्य ने कहा कि 
मनुस्मति में अन्य श्लोक इसके विरुद्ध भी हैं । स्वामी जी ने उत्तर दिया कि वे प्रक्षिप्त हैं ।'' 

५ (द, जी. दे, पु. ३५७) 

कुछ प्रक्षिप्त श्लोकों का स्वग्रन्थों में निर्देश -- 

(ग) सत्यार्थप्रकाश में निम्न श्लोकों' की प्रक्षिप्त रूप में समीक्षा की है -- 

१. प्रोक्तित/॑ भछ्येन्सांसम्‌ . . .. . . . . ॥। (५ । २७ 4।) 
अर्थ --यज्ञ में प्रोक्षण से शुद्ध किए मांस को खावे ।। 
२. न मॉंसभक्षणे दोषो न मसद्े न च मेथुने । 
प्रदत्तिरेधा भूलानां निव॒त्तिस्तु महाफला ।।(५ | ५६ ।।) 
(पृ. २८३, एकादश समु,]) 

अर्थ -- माँस के खाने, शराब-पीने और शास्त्रविरुद्र मेथुन (व्यमिचार) में कोई दोष नहीं है । ये 
सब प्राणियों की स्वामाविक प्रव॒त्तियाँ हैं । इनसे निवत्त होना अत्यन्त लाभप्रद हे । 

३. पुराणानि खिलानि थे ।। ३६ । २३६२ ।॥(स. प्र. प. ३२६) 


(घ) ''ब्राहमण लोगों में' विद्या की कमी होती गई और अभिमान बढ़ता गया ।. , . ... . . जब 
देखा कि हमारा मन्त्र चल गया और सब लोग हमारी आज्ञा को मानते है ; तब उन्होंने अनेक प्रकार 
के ब्रत, उपवांस, उद्यापन, श्राद्द ओर मूर्तिपूजन आदि वेदविरुद्ध कर्मों में लोगों को चलाना प्रारम्भ कर 
दिया, जिससे अनायास अपनी आजीविका चल सके । सर्वसाघारण,ग्राहमणों' से विमुख न हो जानें, 
इसलिए ऐसे-एसे श्लोक गढ़े गए --- 


१३०७ मनुस्मृति का पुनर्मूल्‍्यांकन 
अविद्वांश्येव विद्वांश्स झ्ाहमणं देवत महत्‌ । 
प्रणीतश्चाप्रणीतश्च यथाग्निर्देवतं महत्‌ ॥।(५ | ३१७ ।।) 
अर्थ --- ब्राहमण चाहे विद्वान हो अथवा मूर्ख, बड़ा देवता है । जैसे अग्नि हवन के लिए हो अथवा 
ने जो, फिर भी बड़ा देवता हे। 
श्मशाने चापि तेजस्वी पावको नेव दुष्यति । 
हयमानश्सख यज्लेष॒ भूय एवाभिवर्घले || (९ | ३१८ ।॥) 


अर्थ ---तेजस्वी अग्नि का तेज श्मशानों में भी नष्ट नहीं होता है और यज्ञों में हवि को प्राप्त 
करके तो वह अग्नि अधिक बढ़ जाता हे । 
अग्नि के दृष्टान्त से प्रकट किया है कि ब्राह्मण चाहे विद्वान हो या मूर्ख, वह साक्षात॒ देवता हे । 
प्राचीन ग्रंथों में इस प्रकार के बनावटी श्लोक डालकर और नवीन रचनारं करके ब्राहमणों ने अपनी 
शक्ति बढ़ाई और मन्वादि स्मृतियों में भी अपने महत्त्व के वाक्य मिला दिए। यथा -- 
एवं यद्यप्यनिष्टेषु.. वर्त्तन्ते  सर्वकर्मसू । 
सर्वथा ब्राहमणा : पूज्या : परम दैवतं हि तल 4(९ (३५९ ।।) 
(पू. प्र. पृ. १३४) 
अर्थ --इस प्रकार चाहे बाहमण केसे भी अनिष्ट कर्मों में रत रहें, फिर भी वे सब प्रकार से पूज्य 
हैं | क्योंकि वह बड़ा देवत्ता हे । 
(ड-) ''मनुस्मृति के प्रक्षिप्त श्तोक और उससे पृथक स्मृति ग्रन्थ (अपठनीय हैं) । 
(ऋ. भू. प्रन्थप्रामाण्य,) 
उपर्युक्त घोषणा, विद्वान, आर्धमक्त तथा मत-मतात्तरों के जाल से विमुक्त, स्वार्थहीन, निष्पक्ष+ 
महर्षि-दयानन्द ही कर सके हैं, जिन्होंने वेद-ज्ञान के सूर्यसम प्रकाश में सत्यासत्य का निर्णय कर : 
लिया था । और सत्यासत्य के निर्णय का माप -दण्ड भी हमारे लिए स्पष्ट किया । महर्षि दयानन्द ने 
प्राचीन शास्त्रों के प्रमाणों के आघार पर बहुत ही स्पष्ट लिखा है कि -- 
सदप्रामाण्यमनसव्याघातपुनरूकतदोधेभ्य : । ।(न्यायदर्शन २ । ५७ ।॥) 
अर्थात --वह प्रमाण के योग्य नहीं होता, जिसमें मिथ्या बातों का वर्णन, परस्पर विरोधी तथा 
पुनरुक्त बातों का वर्णन हो । 
ये उद्धरण इस बात के स्पष्ट प्रमाण हैं कि महर्षि-दयानन्द ने मनुस्मृति के बिगड़े हुए रूप को 
पहचाना था और उसके सुघार के लिए सर्वप्रथम प्रयास किये थे । इस प्रकार साहित्य के अन्दर होने 
वाले प्रक्षेपो' का निर्देश देने वाले सर्वप्रथम व्यक्ति महर्षि-दयानन्द थे । उनकी इस अभूतपूर्व महत्त्वपूर्ण 
देन के लिए साहित्य-क्षेत्र के सभी व्यक्तियों को कृतज्ञता अनुभव करनी चाहिए ! 


४. महर्षि-दयानन्द द्वारा उद्बृत श्लोकों का प्रक्तेपान्तर्गमन -- 
महर्षि -दयानन्द द्वारा स्वग्रन्थों में' की गई प्रेरणाओं से प्रेरित होकर ही मनुस्मृति के प्रक्षेपों को दर 
करने का यह प्रयास किया जा रहा है । यह कहना चाहिए कि महर्षि-दयानन्द के उद्देश्य की पूर्ति 
करना ही इस कार्य का लक्ष्य है । इससे पूर्व भी आर्यसमाज के कुछ विद्वानों ने मनुस्मृति के प्रक्षेप . 
निकालने के प्रयास किये हैं, किन्तु उनमें कुछ सुनिश्चित आधार न अपनाने के कारण ध्रान्तियाँ एवं 
दोष रह गये हैं । कुछ एक ने तो महर्षि-दयानन्द द्वारा उद्धृत सम्पूर्ण प्रसंगों को ही प्रक्षिप्त घोषित 
कर दिया है । बिना किसी आधार के इस प्रकार करना दुस्साहस मात्र कहां जायेगा । कुछ विद्वानों ने 
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क्षिप्त कोटि में आने वाले विभिन्‍न श्लोको' को भी मोलिक मानलिया हे, जिन्हें हमने सप्रमाण प्रक्षिपत 
सदर किया है | हमने जो आधार अपनाये हैं, प्रसंगानुसार उनकी एक बार पुन : चर्चा कर देना 
उपयुक्‍त रहेगा । वे ये हैं -- 
. विषय-विरोध 
. प्रसंग-विरोध 
. अन्तर्विरोध 
, पुनरुकितयाँ 
. शैली-विरोध 
. अवान्तर-विरोध 
9. जओेद-विरोध 

इस कार्य को करते हुए हमारे सामने भी एक विवशता उत्पन्न हो आई है । उसे स्पष्ट कर देना 
हम स्वयं आवश्यक समझते हैं । वह यह कि प्रक्षेपों को निकालने को लिए जो 'आधार' हमने 
निर्धारित किये हैं, उनमें महर्षि दयानन्द द्वारा उद्बत कुछ श्लोक भी आ गये हैं । महर्षि दयानन्द द्वारा 
उद्गत श्लोक केसे प्रक्षेपान्तर्गत आये हैं, अथया उन्हें प्रक्षिप्त क्यों स्वीकार किया जा रहा है तथा उन्हें 
मान लेने पर क्‍या उल्लमन पैदा हो जायेगी, इन बातों का स्पष्टीकरण निम्न प्रकार है -- 

१ -- मनुस्मृति के प्रक्षेपों को निकालने के इस उलभनपूर्ण और महाकठिन कार्य को पूर्ण करने 
के लिए हमने जो उपर्युक्‍त 'आघार' या 'मानदण्ड' निर्धारित किये हैं, गे विशुद्ध रूप से कृतित्व पर 
आधारित हैं, और वे सर्वमान्य हैं । इस अनुसन्धान कार्य को करते हुए किसी प्रकार का पूर्वाग्रह 
नहीं अपनाया हे । यह प्रयत्न किया गया कि कृति की शैली के अनुसार ही उसका वास्तविक रूप 
प्रकाश में आये और यह कार्य सभी वर्ग के व्यक्तियों में समानरूप से मान्य हो सके । यदि ऐसा नहीं 
हो पाया तो इस कार्य की न तो कोई विशेष उपयोगिता ही सिद्ध होगी ओर न ही यह न्यायोचित ही होगा । 
इसलिए पक्षपांतरहित होकर हमें यह काये करना पड़ा । महर्षि दयानन्द ने भी पक्षपातरहित को ही 
धर्म माना है । हमने उनकी इस बात को मानते हुए पक्षपातरहितता दिखाई हे । उपर्युक्त आधारों की. 
सीमा में आने वाले महर्षि दयानन्द द्वारा उद्दृत कुछ श्लोकों को हमने इस कारण प्रक्षिप्त को टे में रखा 
है कि यदि कुछ श्लोकों को इन नियमों से मुक्त कर दिया जाये तो फिर ये 'आधार' ही व्यर्थ सिद्ध 
होंगें और आघाररहित रूप में किया गया कार्य कभी प्रामाणिक नहीं कहा जा सकता | 

२ --महर्षि दयानन्द द्वारा उद्गत जितने श्लोक प्रक्षेपान्तर्गत आये हें उनका मनुस्मृति की किसी 
मान्यता से विरोध नहीं है.अपितु थे प्रकरणविरोध के आधार पर प्रक्षिप्त कोटि में आते हें । इसे महर्षि 
की त्रुटि नहीं कहा जा सकता और न ही इस बात पर कोई आपत्ति की जा सकती है ; क्योंकि, एक तो 
महर्षि ने स्वतन्त्ररूप से मनुस्मृति के प्रक्षेप निकालने का कार्य नहीं किया और दूसरी बात यह है कि 
मन्ुस्मृति के उद्धरण लेते समय,प्रकरण.इस दृष्टि से उनके विचार का विषय नहीं रहा । महर्षि स्वयं 
मनुस्म्ति में अनेक प्रक्षेपों का होना मानते हैं । इसी अध्याय में इस विषय में उनकी सम्मतियां उद्गृत 
की जा चुकी हैं । इसी कारण उन्होंने अपने ग्रन्थों में मनुस्मति केश्लोकों के साथ यह शैली अपनायी है 
कि --उद्घृत श्लोकों के साथ अध्याय और संख्या का उल्लेख नहीं किया । इस प्रकार हमारा यह 
कार्य उनके विरुद्ध नहीं जाता । 

३ -- प्रक्षेपो' के अन्तर्गत आने वाले महर्षि के कुछ श्लोक ऐसे हैं जो प्रसंग की दृष्टि से अपने पूर्व 
श्लांकों से सम्बद् हैं और वे पूर्व के आधारभूत श्लोक प्रक्षिप्त सिद्द होते हैं, अत : उनके साथ सम्बद्द 
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१ ३२ मनुस्मृति का पुनर्मूह्यांकन 
होने के कारण महर्षि द्वारा उद्ृत श्लोक भी प्रक्षेपान्तर्गत आ जाते हैं । 

महर्षि दयानन्द द्वारा उद्धृत जो श्लोक प्रक्षेपान्तर्गत आये हें,वे श्लोक तथा उनके प्रक्षेपान्तर्गमन के 
कारण या आघार निम्न हैं -- 

१.  आपो नारा इलि प्रोक्‍्तता आपो वे नरसूनव: । 
ला यदस्यायना पूर्व लेन नारायण: स्म॒ल: ।।(१ | १० ।॥) 
(उद्धृत --स. प्र. पु. १५९) 

अर्थ --'अप' तत्त्व का नाम नारा है, और अप तत्त्व परमात्मा से उत्पन्न होते हैं । वे अप 
शत्त्व परमात्मा के अयन 5- निवासस्थान हैं अर्थात्‌ परमात्मा उनमें व्यापक है, अत : परमात्मा का 
माम 'नारायत' है ।। 

आधार --महर्षि द्वारा उद्घृत हस श्लोक का स्वतन्त्र रूप से किसी मान्यता से विरोध नहीं है, 
किन्तु जिस पूर्वापर प्रसंग से यह सम्बद्ग है,वह प्रसंग अनेक 'आधारों' के आधार पर प्रक्षिप्त सिद्द 
होता है अत :, उससे जुड़ा होने के कारण यह श्लोक भी प्रक्षेपान्तर्गत आ जाता हे । वह प्रसंग निम्न 
प्रकार प्रक्षिप्त है -- (१) मनुस्मृति में' जगत की उत्पत्ति 'महत्‌' आवि तत्त्वों के द्वारा सूक्ष्म से स्थूल, 
स्थूलतर और स्थूलतम के क्रम से मानी है [१ । १४-२४ ] | ७-१३ श्लोकों के इस प्रसंग में 
अपने शरीर से प्रजाओ की सृष्टि करने की इच्छा से 'अप :' की सृष्टि, उनसे अण्डे का निर्माण [द८- 
९ ], उण्डे से ब्रहमा की उत्पत्ति [२, ११ ], फिर अण्डे के दो टुकड़े करके चुलोक,मूमिलोक आदि 
का निर्माण [१२-१३ ] आदि जगदुत्पत्ति की प्रक्रिया उक्त मान्यता के विरुद्र है । (२) ७-१३ 
श्लोकों का यह प्रसंग प्रसंगविरुद्ध भी है, यतों हि १४-१८ श्लोकों में अभी सूक्ष्मतत्त्वों की उत्पत्ति 
कही जा रही है । उनकी उत्पत्ति के पश्चात ही स्थूल सृष्टि की उत्पत्ति संभव है । किन्तु इस प्रसंग में 
सूक्ष्मतत्त्वों की उत्पत्ति कहने से पूर्व ही स्थूलसष्टि - समुद्र, लोक, पृथिवीलोक [१३ ] ओर 
अण्डाकाररुप ब्रहमाण्ड की उत्पत्ति प्रदर्शित कर दी । यह क्रमविरुद्ध वर्णन इसे प्रसंगविरोधी प्रक्षेप 
सिद्ध करता है | (३) यह प्रसंग इस प्रकार भी प्रसंगविरुद्ध सिद्व होता है कि इस प्रसंग-के १३ वें 
श्लोक की १४ वें से संगति नहीं जुड़ती । १३ बें में लोकों की रचना का वर्णन हे,जबकि १४ से 
प्रकृति से 'महत्‌' आदि की उत्पत्ति का वर्णन प्रारम्भ किया है । १४ वें के भाषा-प्रयोग को देखकर यह 
स्पष्ट हो जाता हे कि यह श्लोक छटे से सम्बद है । क्योकि छठे श्लोक में जगदुत्पत्ति के रूप में ही 
परमास्मा की प्रकटता दिखलाते हुए लमोगुद: महासूलादि वशोजा:  विशेषण पठित है । 
इससे यह संकेत मिलता हे कि इसके बाद प्रकृति से 'महत॒'“पउञ्चभूत' आदि महाभूतों की उत्पत्ति 
प्रदर्शित करना ही रचयिता को अभीष्ट है। अण्डे आदि की उत्पत्ति दर्शाना अभीष्ट नहीं हे (जेसा कि 
« -१३ श्लोकों में वर्णित हे), और वह उत्पत्ति १४ वे' श्लोक से प्रदर्शित है, अत : छठे से १४वां 
श्लोक सम्बद्ध हे । हस प्रकार बीच का यह ७-१३ श्लोकों का प्रसंग प्रस॑गविरोधी सिद्द होता है । 

प्रकरण-विरोध --- इस श्लोक का प्रकरणविरोध सिद्ध होता हे, यतो हि इसमें 'नारायण' शब्द 
की व्युत्पत्ति दर्शायी गई है । यहां पूर्वापर प्रसंग में' 'नारायण' शब्द की कोई चर्चा नहीं हे । यहां 
पूर्षापर प्रसंग सृष्टि-तत्त्वों की उत्पत्ति का डे।उसके बीच में किसी नाम की व्युत्पत्ति दर्शाना प्रासंगिक 
प्रतीत नहीं हेता | यदि यह कड्डा जाये कि ८ वें श्लोक में अप : शब्द आया था उसके प्रसंग से 
नारायण शब्द की उत्पत्ति दर्शा दी, तो इसका स्पष्ट-सा उत्तर यह है कि मनु की इस प्रकार की शैली 
नहीं हे । यदि ऐसी शैली होती तो वे श्लोक में पठित 'स्वय॑ंभू:' भगवान्‌ आदि नामों और 
विशेषणों की व्युत्पत्ति भी दशति । है 


पंचम उच्याय १३३ 
२. मरीखचिमत्र्यद्गिरसो पुलस्त्यं पुलश॑ फ़लतुम । 
प्रयेलश॑ वसिकृठ' च॑ भुगुं सारदसेव अइ॑ ।।(१ | ३५ ।)) 
३. एलसे मन्‌सस्‍लु सप्तान्यानशजन्मूरिलेजस : । 
देवान्देवनिकार्याईथ. महरचींश्कमिलोजस : ।।(१ | ३६ ।।) 
(उद्धृत --पूनाप्रवचन पु. ९४) 
अर्थ -- मनु ने जिन दश प्रजापति महर्षियों को उत्पन्न किया, उनके नाम इस प्रकार' 
हैं --मरीचि, अत्रि, अद्विगरा, पुलस्त्य, पुलह, क्रतु, प्रचेतस, वसिष्ठ, भूगु और नारद । 
(१ । ३५) ।। इन महर्षियों ने सात दुसरे बहुत तेजस्वी मनुओं को उत्पन्न किया और देव, देवसमूह 
तथा अपरिमित शक्तिसम्पन्न महर्षियों को उत्पन्न किया । (१ । ३६) 
प्रकरण-विरोध --- (१) सृष्टि-उत्पत्ति का वर्णन १४-२२ श्लोको में वर्णित हो चुका । उसके 
पश्चात २५ --३० श्लोकों' में उत्पन्न प्रजाओं के कर्मों की व्यवस्था का भी वर्णन किया जा चुका हे । 
इससे यह स्पष्ट होता हे कि सृष्टि-उत्पत्ति का प्रसंग १४-२२ श्लोकों में ही पूर्ण हो चुका । प्रसंग 
के पूर्ण होने के बाद पुन: भिन्‍न पद्धति से उसी सृष्टि-उत्पत्ति के प्रसंग को प्रारम्भ करना प्रसंगविरुद्र 
है । ३२-४१ श्लोको' में पुन : सृष्टिरचना का वर्णन है, ये श्लोक भी उसके अन्तर्गत हैं और उन्हीं से 
सम्बद् हैं, अत: प्रक्षेपान्तर्गत कहे जायेंगे । 
ये श्लोक इस प्रकार भी प्रक्षेपान्तर्गत आते हैं कि ये ३३-३४ श्लोकों से सम्बद्द हैं | (१) 
३३-३४ श्लोकों में ब्रहमा के आधे शरीर से पुरुष की उत्पत्ति, आधे से स्त्री की, और उसमे विराट 
की उत्पत्ति, विराट से मनु और मनु से अन्य मनुओ की उत्पत्ति प्रदर्शित हे । ये इलाक १ । १६, १९, 
२३, २६-३१ के विरुद्ध हैं, इन श्लोकों में एक साथ अनेक प्राणियों की उत्पत्ति का होना प्रदर्शित 
है, ब्रहमा के वंश से नहीं । (२) ओर फिर जब उक्त श्लोकों में सभी प्राणियों की उत्पत्ति दिखा ही दी. 
है तो यहां फिर प्राणियों की उत्पत्ति दर्शोना स्वत : प्रसंगविरुद्ध है । (३) ३२-७१ श्लोकों के इस 
प्रसंग में महर्षियों से चर-अचर, स्थावर-जंगम जगत की उत्पत्ति कहना प्रकृतिविरुद्ध भी हे । इस 
प्रकार इन श्लोकों का यह प्रसंग प्रक्षिप्त हे और ये इलोक पूर्वापर रूप से इस प्रसंग से सम्बद हैं ये 
भी प्रक्षेपान्तर्गत आ जाते हैं । 
४७. निरषेकादिश्मशानानतो मन्त्रेयस्योदिशलों विधि: ।।( २ । १६) 
ह (स॑. वि. पृ. २७) 
महर्षि ने इस श्लोक की यह एक ही पंक्लि उद्बत की है । अग्रिमर्पकित्त में सिद्धान्त विरोध आने से 
उन्हें वह ग्राहय नहीं थी । यहां महर्षि को केवल यह दिखलाना ही अभीष्ट है कि संस्कार,निषेक से 
उन्त्येष्टि पर्यन्त, सोलह होते हैं । मनुस्मृति में यह श्लोक पूर्वापर धर्ममूलवर्णन के प्रसंग के विरुद् 
हे । यहा शास्त्राधिकार का प्रसंग नहीं हे और न सोलह संस्कारों का । इसमें मनुस्म॒ति को 'शास्त्र' 
संज्ञा से अभिहित करना भी इसे शैली की दृष्टि से परवर्ती सिद्द करता हे (द्र, शैत़्ीगत आधार मनु. का 
पुन. द्वितीय अध्याय में) । 
५. बसून वदन्लि तु पिसन रूद्रांश्लेव पिलामहान्‌ । 
33४४४ *>* लिरेशा सनासनी ।॥३ । २८४ !।] 
उद्धृत -- पठ्यमहायजशतरिधि) 
अर्थ --वसुओं को पितर, रुद्रों को पितामड और आदित्यों' को प्रपितामह कहते हैं । यह 
प्राथीनकाल से सुनते आए हैं । 


१३४ मनुस्मृति का पुनर्मुल्यांकन 

प्रकरण-विरद्ध --(१) ११६ -११८ श्लोकों में गृहस्थी के लिए अतिथि को खिलाकर खाने का 
विघान डे,या फिर यज्ञशेष अन्न खाने का विधान है । २८५ वें शलोक में 'यज्ञशेष' अन्न का लक्षण 
वर्णित है । यह कहना चाहिए कि ११६-११७ श्लोकों के ११८ और २८५ श्लोक अर्थवादरूप हें, 
या दूसरे शब्दों में यह भी कहा जा सकता है कि ११८ बे श्लोक की वाक्यपूर्ति २८४ वे में होती हे । 
बीच के सलोकों ने उस वाक्यक्रम को भंग कर दिया है, अत: ये श्लोक प्रसंगविरुद्र हैं । 

(२) इस श्लोक में मनु से विरुद्ध कोई मान्यता नहीं है. किन्तु यह श्लोक जिस पूर्व वर्णन से प्रसंग 
की दृष्टि से सम्बद् है,वह १२२ से २८३ श्लोकों का वर्णन म्तकशञ्राद का विधायक है । यह प्रसंग 
अनेक 'आधघारों' के आधार पर प्रक्षिप्त सिद्र होता हे । उस प्रकरण से जुड़ा होने के कारण यह श्लोक 
भा प्रक्षेपान्तनर्गत आ जाता है । 

६8. दशसूनासमं चक्क दशचक्रसमो ध्यज: । 
दशध्यजसभो खेशों दशवेशसमों नप: । [४ । ८५ ।।] 


'उद्घ्तत -- स॑ त्रि. १४१) 
अर्थ -- दस कसाइयों क समान एक तेली. दस तेलियों के समान एक कलार दस कलारों के 
समान एक वेश्याजीवी और दस वेश्याजीवियों के समान एक राजा होता है । 
आधार -- यह श्लोक प्रसंग की दृष्टि से ८४ में इलोक से सम्बद है । ८४ वें श्लोक में यह 
अक्षत्रिय से उत्पन्न राजा कसाई. तेली, कलार एवं प्रेष बदलकर जीविका करने वाला, इनसे दान ने 
लेने का विधान है ! ८५ वें में उनकी तुलनात्मक शैली में निन्‍दा है । ८४ वें श्लोक में जन्मना वर्ण- 
व्यवस्था की मान्यता प्रदर्शित की हे.जो मनु की कर्मणा वर्णव्यवस्था [१ ।८७-५१ ६ २ ६८ 
(४३). १२६ (१०२) १४६ -१४८ (१२१ -१२३): ४ | २४५ | की मान्यता के विरुद्ध है । 
८» वां श्लोक इस आधार पर प्रक्षिप्त है | उसके साथ जूडा होने के कारण ८५ वा श्लोक भी प्रक्षिप्त 
कहा जायेगा । 
७. गुरो: प्रेतस्य शिष्यस्लु पिलमेध समाचरन्‌ । 
प्रेलहारे: सम सत्र दशरात्रेण शुद्ध्यलि |॥(५ ।६५ ।॥] 
(उठ्ृेत --स, प्र. ३७ पत्रविज्ञा, १०१) 
अर्थ -- मृत गुरु के पितृमेघ (अन्ल्येष्टि) को करने वाला शिष्य मृतशरीर को उठाने वालों के साथ 
दश रात-दिन में शुद्ध होता है ।। 
प्रकरणविरुद्ध --५ । ५७ वें श्लोक में मनु ने इहशुद्धि और द्रष्यों की शुद्रि के विषय को कहने का 
कथन किया है । घूमिका रूप में शुद्रिकारक पदार्थों का वर्णन १७५ -१०७७ श्लोकों में वर्णित है 
उसके बाद १७५ बे में शरीर-शुद्धि का उपाय विहित हे । इस प्रकार प्रसंगक्रम की दृष्टि से ५७ के 
बाद उसकी भूमिकारुप १७४ -१७७ श्लोक होने चाहियें । बीच के ५८ से १०४ स्लोकों ने उस 
क्रेम को भंग करके सपिण्ड-असपिण्ड भेदों से मृतकशुद्वि तथा सूतकशुद्धि का वर्णन किया है | 
शुद्विकारक पदार्थों के कथन से पूर्व ही शुद्धि के उपायों का वर्णन करना प्रसंगक्रम की दृष्टि से असगत 
है, अत: बीच के ये सभी श्लोक प्रक्षिप्त हैं । इनके अन्तर्गत आने से यह श्लोक भी प्रक्षिप्त 
कहलायेगा । 
८. उपच्यभुदरं जिह॒वया हस्सो पादी च॒ पञ्थमम । 
चल्लु्नासा ख कर्णों च धन देशहस्सयेज थे ।॥८ | १२४ ।]] 
(स. प्र. १८१ प्र. स उद्धृत) 


पंचम उध्याय १३५ 


अर्थ -- मनु ने दण्ड के दस स्थान बताये हैं --- जननेन्द्रिय, पेट, जीभ, दोनों हाथ, दोनों पेर, 
आँख, नाक, दोनों कान, घन और शरीर । 

प्रकरणविरुद --( १) यहा पूर्वापर प्रसंग ८। १२२ और १२६ -१३१ श्लोकों में अर्थदण्ड का 
चल रहा है । बीच में शरीरदण्डों' का कथन करना पूर्वापर प्रसंगविरुद्व है । (२) १२४ वा श्लोक 
वर्णन-शैली के आधार पर प्रक्षिप्त सिद्र होता है । उसमें प्रयोग --- ' दश स्थानानि दण्डस्य 
मनु : स्वायम्सुवो 5 क्रवीत ' । स्पष्ट है कि इस श्लोक का प्रवक्ता स्वयं मनु नहीं है, कोई अन्य 
व्यक्ति है । अत : इस आधार पर यह श्लोक भी प्रक्षिप्त है । १२५ वां श्लोक प्रसंग की दृष्टि से 
१२४ बे से सम्बद्ध हे । उसका अर्थवाद है । अत : उसके प्रक्षिप्त होने पर १२५४ वां स्वत : प्रक्षिप्त 
कहलायेगा । 

५९, अहन्यहन्यवेघशेत कमन्लान्याहनानि थ। 
आयव्ययो थ॑ नियतावबाकरशनन्‍्कोशमभेतव ख ।।॥(८ | ४१९ ।॥) 
१७. एवं सर्वानिमान रांजा व्यवहारान समापयन ! 
व्यपोष्य किल्वियं सर्व प्राप्पोति परमांगतिम । ।(८। ४२० ।॥) 
(उद्वत --स, प्र. पृ. १७५४) 

अर्थ --- राजा प्रतिदिन राज-कार्यों, हाथी आदि सवारियॉं, आय-व्यय के लेखों, खानों और 
खजानों का निरीक्षण करे | (८। ४१५५) 

हस प्रकार राजा इन सब विवादों को समाप्त कराता हुआ सब प्रकार के दोषों (पापों) को दर कर 
देता है और उत्तम गति को प्राप्त करता है। (८ । ४२०) 

प्रकरणविरुद्ध -- ८। ३ श्लोक से अठारह प्रकार के व्यवहारों (मुकब्मों) का वर्णन शुरू हुआ 
था, जो ९ | २५० में समाप्त होता है । आठवें अध्याय के अन्त में केवल पन्द्रह व्यवहार ही समाप्त 
हो पाये हैं, और व्यवहारों के. समाप्ति-सूचक ये श्लोक सभी व्यवहारों की समाप्ति का संकेत देकर 
उसका फलकथन कर रहें हैं । प्रसंग या विषय समाप्त होने से पूल ही उसकी समाप्ति का संकेत 
करना कमी मौलिक रूप से नहीं हो सकता, अत: ये प्रसंगविरुद्व और अशुद्द हैं । अठारह व्यवहारों 
का समाप्तिसूचक मौलिक श्लोक ९ । २५० वा यथास्थान उपलब्ध है । ये अध्यायों की समाप्ति पर 
समाप्ति या उपसंहार-सूचक श्लोको' की एकरूपता बनाये रखने के लिए प्रक्षेप किये प्रतीत होते हैं | 
यहा विषय समाप्त न होने के कारण अध्यायकार को कोई समाप्तिसूचक श्लोक नष्टीं दिखाई पड़ा, अत : 
उसने स्वयं इस प्रकार का लोक रचकर मिला दिया। 

इस प्रकार तटस्थ आघारों के अनुसार प्रक्षिप्त सिद्ध हुए प्रकरणों के बीच में आने के कारण महर्षि 
के ये श्लोक मनुस्मृति के सन्दर्भ में प्रक्षिप्तकोटि में आ जाते हैं । 
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